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PEDOMAN PENULISAN JURNAL

Tulisan dapat berbentuk konsepsi dan lebih baik berbentuk hasil penelitian dalam lingkup

ilmu keislaman, baik penelitian lapangan maupun penelitian kepustakaan.

Naskah diketik dengan Microsofi Word pada kertas ukuran A.4:, font 7imes New Arabic,
size 12, spasi 1,5 dengan panjang antara 15 - 25 halaman. Jika tulisan artikel
menggunakan bahasa Arab, maka menggunakan font Sakkal Majalla, size 14 dan spasi 1,5
dengan panjang antara 6.000 - 8.000 kata.

Sistematika penulisannya sebagai berikut:

Judul : padat, jelas, dan mencerminkan substansi penelitian.

Penulis: nama, program studi, asal institusi dan email penulis.

Abstrak dalam bahasa Inggris dan bahasa Indonesia, masing-masing antara 150 - 200 kata.

Kata kunci: 3 - 5 kata.

A. PENDAHULUAN: berisi informasi yang menjadikan munculnya masalah penelitian
dan alasan mengapa masalah tersebut penting untuk diteliti yang didukung dengan
landasan teoritis dan data empiris. Uraian dalam pendahuluan bersifat konvergen,
yaitu dari yang umum menuju yang khusus.

B. METODE PENELITIAN: menjelaskan tentang cara yang digunakan dalam melakukan
penelitian. Metode penelitian berisi deskripsi tentang; pendekatan penelitian dan
jenis penelitian.

C. HASIL DAN PEMBAHASAN: penyajian hasil dan pembahasan dalam bentuk narasi
dan sistematis yang isinya mengarah langsung pada analisis dan temuan penelitian
berdasarkan perspektif teori yang digunakan oleh penulis.

D. KESIMPULAN: berisi kesimpulan dalam menjawab masalah penelitian yang telah
dirumuskan.

E. DAFTAR PUSTAKA: memuat referensi yang digunakan.

Setiap kata asing atau istilah lokal ditulis miring (7talic), dan untuk kata-kata arab harus

ditransliterasi sesuai pedoman.
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Penulisan rujukan dengan menggunakan footnote mengikuti format yang ada di reference
manager (seperti: Mendeley dan Zotero), dengan font 7imes New Arabic, size 10 dan
spasi 1. Jika tulisan artikel menggunakan bahasa Arab, maka footnote dengan font Sakkal/
Majalla, size 14 dan spasi 1. Berikut contoh penulisan untuk referensi buku, jurnal, sumber

dari internet dan hasil wawancara;

'Muhammad al-Zarqani, Syarh al-Zarqani ‘ala Muwaththa’ al-Imam Malik (Beirut: Dar al-Fikr, 1995)
jld. 3. hlm 41.

2 Al-Zarqani, Syarh al-Zarqani, jld. 3. Hlm. 35.

3 Bisri Tujang, “Pengaruh Pemikirian Ibnu Taimiyah Terhadap Pemikiran Ibnu Abdulwahab Tentang
Syirik (Studi Komparasi),” A/-Majaalis : Jurnal Dirasat Islamiyah, Vol. 3, No. 2 (2016).

4 http://www.sunnah.net. Diakses 20 Mei 2014.

5 Iskandar, Wawancara (Jember, 24 Agustus 2014).

Penulisan daftar pustaka dengan menyebut nama akhir penulis, judul buku, kota, penerbit
dan tahun, tidak perlu mencantumkan halaman. Kemudian mengurutkannya secara

alfabetis, seperti contoh berikut:

Al-Bukhari, Muhammad bin Isma’il. Shahih al-Bukhari. Cet. I; Kairo: Maktabah al-Imam
Muslim, 1436 H.

Parwanto, Wendi. “Teologi Bencana Perspektif Hadis: Mendiskusikan antara yang
Menghujat dan yang Moderat.” A/-Bukhari: Jurnal llmu Hadis. Vol. 2, No. 1, 2019.

http://www.sunnah.net.

Artikel ditulis berdasarkan pedoman transliterasi yang telah disepakati oleh Kementerian

Agama dan Kemendikbud no 158 tahun 1987.


http://www.sunnah.net/
http://www.sunnah.net/

PEDOMAN TRANSLITERASI

Surat Keputusan Bersama Menteri Agama dan Menteri Pendidikan dan Kebudayaan Nomor

158 tahun 1987 - Nomor: 0543 b/u/1987.
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ABSTRACT

Shaykh Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab (d. 1206 AH) is considered one of the most
prominent scholars of da‘wah and reform in the Arabian Peninsula during the twelfth Hijri
century. He was widely known for his deep commitment to the Qur’an and Sunnah and his
reliance on scriptural evidence in establishing matters of creed and legal rulings. One of the
most remarkable scholarly aspects of his personality was his profound expertise in hadith
studies, both in transmission (riwd yah) and critical understanding (dirayah). He was raised in
a scholarly environment closely connected to chains of transmission and narrations, through
which he studied major hadith collections such as the two Sahihs, Musnads, and Sunan works,
while also paying great attention to their explanation and interpretation. His hadith
methodology was characterized by reliance on authentic narrations, rejection of weak and
fabricated reports commonly used in matters of creed and worship, and careful criticism of
both chains of transmission and textual content. He also strongly emphasized the authority of
the Sunnah as a fundamental source of Islamic legislation, and this hadith crafismanship is
clearly reflected in his writings, including Kitab al-Tawhid.

Despite this, specialized studies examining Shaykh Muhammad ibn ‘Abd al-Wahhab'’s
methodology in hadith studies remain limited, although he paid exceptional attention to
selecting authentic narrations, rejecting weak and fabricated reports, and making the Prophetic
Sunnah the foundation for establishing doctrinal and devotional matters. The significance of
this study lies in highlighting the hadith crafismanship within his scholarly personality and
claritying his contribution to consolidating the methodology of narration criticism, thereby
opening new perspectives for understanding his service to the Prophetic Sunnah. To address
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this issue, the researcher employed a qualitative thematic method by tracing specific topics
and analyzing them, in addition to using library research based on classical books, academic
studies, journal articles, and other scholarly works related to the subject.

The findings of this study are organized into five main categories. first, matters related to the
method of presenting and arranging hadiths; second, matters concerning the evaluation of
hadiths and chains of transmission, along with the citation of scholars’ judgments; third,
matters related to attributing and tracing hadiths to their original sources (takhrij); fourth,
matters concerning difterences in narrations and wording, and fifth, matters related to the
study of the text (matn), including the explanation of unfamiliar expressions in hadith (gharib
al-hadith).

Keywords: Craftsmanship, Hadith Methodology, Kitab al-Tawhid.
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ABSTRACT

In Hadith Studies, the terminologies employed within the discipline of Jarh wa Ta'di/ have
received considerable attention from scholars. However, the term al-matrih has not been
sufficiently examined in a dedicated manner, particularly regarding its application in
biographical works on hadith transmitters, such as Siyar A ‘lam al-Nubala’ by al-Dhahabi. This
study therefore aims to clarify the meaning of the term a/-matrih and to determine the status
of the transmitters who were described with this designation in Siyar A ‘lam al-Nubala’. The
researcher employs a qualitative method based on library research. The data used in this study
consist of both primary and secondary sources, which are analyzed through descriptive
analysis. The theoretical framework applied is the theory of Jarh wa Ta‘dil, while the
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conclusions are drawn using a deductive—inferential approach. The findings indicate that the
term al-matrih in the technical terminology of Hadith scholarship denotes a severe degree of
weakness that necessitates the rejection of a report and prevents it from being accepted as
authoritative evidence. This differs from its linguistic usage, which does not necessarily imply
criticism. An inductive examination of the transmitters described with the term a/-matrih in
Siyar A‘lam al-Nubala’ demonstrates that the judgment concerning them varies according to
the context and the collective statements of the critical authorities. With regard to ‘Abd al-
Quddis ibn Habib al-Kila‘, the critics were almost unanimous regarding the severity of his
weakness. Yahya ibn Ma‘in described him as matrih al-hadith, while several authorities,
including ‘Abd Allah ibn al-Mubarak, accused him of lying. Moreover, Muhammad ibn Isma‘il
al-Bukhari stated that his reports were inverted and unreliable. Accordingly, the most
plausible judgment is that he is a matruk al-hadith transmitter whose narrations are rejected
and cannot be used as evidence. As for Sahl ibn ‘Ammar al-Naysabiri, the critics differed in
their evaluation of him. Nevertheless, many of their statements incline toward weakening him
due to accusations that he claimed to have heard reports that he had not actually heard and
that some reports attributed to him involved falsehood. Consequently, the more appropriate
conclusion is that he is a weak (da'7f) transmitter whose narrations are not accepted
independently as proof. In contrast, Muhammad ibn al-Haytham ibn Khalid al-Bajali was
considered trustworthy by the leading authorities. Muhammad ibn Isma‘1l al-Bukhart stated,
“Write from him, for he is trustworthy,” and al-Dhahabi likewise described him as thigah. The
statement, “the books were laid before him (wa al-kutub bayna yadayhi matrihah),” does not
constitute a critical judgment against him; rather, it serves as a form of commendation,
describing the state of his books during transmission, meaning that he narrated from memory
while the books lay before him unused. Therefore, the strongest conclusion is that he is
trustworthy (zhigah) and that his narrations are acceptable. Accordingly, the designation a/-
matrih in this context does not always indicate a single fixed judgment concerning
transmitters. Rather, its meaning is determined by the critical context and by the collective
assessments of the leading hadith critics regarding each individual transmitter.

Keywords: matrih, Siyar A‘lam al-Nubala’; comparative inductive study..
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ABSTRACT

This study analyzes the development of hadith historiography in the region of Syam through a
comparative examination of two foundational works in the field of Rijal al-Hadith: Tahdhib al-
Kamal fi Asma’ ar-Rijal by Jamal al-Din al-Mizzi and Siyar A ‘lam an-Nubala’ by Shamsuddin
ad-Dhahabi. The objective of this research is to describe the methodologies employed by both
scholars in compiling biographical information on hadith transmitters and to identify the
essential similarities and differences between their approaches. The findings reveal that al-
Mizzi applied an encyclopedic alphabetical structure, focusing mainly on narrators found in
the al-Kutub al-Tis ‘ah, with extensive attention to isnad-related details such as teachers,
students, and scholarly evaluations. In contrast, al-Dhahabi organizes his work
chronologically based on intellectual generations (tabaqat), highlighting not only hadith
transmission but also the intellectual development, scholarly contributions, and critical
assessments of individuals. Despite these methodological differences, both works offer
substantial contributions to the foundation of rijal al-hadith and remain authoritative primary
references for contemporary hadith studies.

Keywords: Historiography, Rijal al-Hadith, Syam, Al-Mizzi, AI-Dhahabi
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ABSTRAK

Penelitian ini mengkaji perkembangan historiografi penulisan hadis di wilayah Syam melalui
studi komparatif terhadap dua karya penting dalam disiplin rijal al-hadis, yaitu Tahdhib al-
Kamal fi Asmd’ ar-Rijal karya Jamaluddin Al-Mizzi dan Siyar A ‘lam an-Nubala’ karya
Syamsuddin Adh-Dhahabi. Kajian ini bertujuan untuk mendeskripsikan metodologi
penyusunan biografi para perawi hadis yang digunakan kedua ulama tersebut, serta
mengidentifikasi persamaan dan perbedaan mendasar di antara keduanya. Hasil analisis
menunjukkan bahwa Al-Mizzi menerapkan model penyusunan alfabetis yang bersifat
ensiklopedis dan terfokus pada perawi al-Kutub al-Tis ‘ah, dengan perhatian besar terhadap
informasi sanad seperti daftar guru, murid dan penilaian ulama. Sementara itu, Adh-Dhahabi
menyusun biografi berdasarkan pembagian tingkatan (fabagat) secara kronologis, tidak hanya
menyoroti aspek periwayatan hadis tetapi juga perjalanan intelektual, kontribusi keilmuan, serta
kritik ilmiah terhadap tokoh. Meskipun berbeda orientasi, kedua karya tersebut memiliki
kontribusi signifikan dalam menguatkan fondasi ilmu Rijal al-Hadis, dan hingga kini menjadi
rujukan utama dalam penelitian hadis.

Kata Kunci: Historiografi, Rijal al-Hadis, Syam, Al-Mizzi, Adh-Dhahabi

A. PENDAHULUAN

Secara historis, proses penulisan hadis mengalami beberapa perkembangan sampai bisa
menyebar luas ke berbagai wilayah di luar Makkah dan Madinah. Pada awal abad pertama
Hijriah, penulisan hadis tidak dilakukan secara intens oleh kalangan sahabat maupun tabi'in,
hal itu dikarenakan perhatian mereka masih terfokus terhadap penulisan Al-Qur'an. Selain itu,
terdapat larangan penulisan hadis juga menjadi salah satu sebab hadis di abad pertama Hijriah
tidak ditulis.'® Meskipun demikian, terdapat sebagian para sahabat yang memiliki catatan-

catatan (shahifah) pribadi terkait hadis Nabi #.1%

Semangat penulisan hadis terjadi setelah perintah resmi yang dikeluarkan oleh Khalifah
Umar bin Abdul Aziz kepada gubernur Madinah, Abu Bakar bin Hazm dan gubernur-gubernur
di wilayah-wilayah yang lain. Setelah itu, perintah penulisan hadis tersebut disambut baik oleh
para ulama di berbagai wilayah'®, seperti: Ibnu Juraij (w. 179 H) dan Ibnu Ishaq (w. 151 H) di
Makkah, Malik bin Anas (w. 179 H), Ar-Rabi bin Sabih (w. 160 H), Sa'id bin Abi ‘Arubah (w.
156 H) di Madinah, Hammad bin Salamah (w. 176 H) di Bashrah, Sufyan Ats-Tsauri (w. 161

103 Nawir Yuslem, Ulumul Hadis (Jakarta: PT. Mutiara Sumber Widya, 2001), him. 95.

104 Abdul Haris, Usul Al-Hadis: Teori Dasar Studi Hadis Nabi Muhammad, cet. ke-3. (Yogyakarta: FEBI UIN
Sunan Kalijaga, 2024), him. 35.

105 Fahmi Andaluzi, Repa Hudan Lisalam, dan Abdul Fatah, “Studi Hadis Tematik Klasik dan Kontemporer
(Model dan Karakteristik),” Al-Atsar: Jurnal Ilmu Hadis 3, no. 2 (2025), hlm. 87-88.
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H) di Kufah, Al-Awza'i (w. 156 H) di Syam, Husyaim (w. 188 H) di Wasith, Ma'mar (w. 153 H)
di Yaman, Jarir bin Abdul Hamid (w. 188 H) dan Ibnu Al-Mubarak (w. 181 H) di Khurasan*°.

Masa-masa ini disebut dengan masa-masa awal pengodifikasian hadis secara resmi.

Seiring dengan berjalannya waktu, penulisan hadis ini semakin berkembang dan
beragam, serta melahirkan ilmu-ilmu yang berkaitan dengan hadis setidaknya yang dikenal
dengan istilah ilmu riwayat, yang membahas cara periwayatan, pembukuan atau penulisan hadis

Nabi #. Sementara itu, ilmu dirayah adalah ilmu yang membahas tentang hal-ahwal sanad,

matan, cara menerima dan menyampaikan hadis, sifat perawi, dan lain-lain'””. Adapun cabang-

cabang ilmu dari ilmu dirayah ini sangat banyak, diantaranya adalah ilmu Zarikh ar-Ruwah®.

Cabang ilmu ini mencoba menelaah berbagai macam hal yang menyangkut periwayat
hadis, seperti sejarah lahir dan wafatnya para perawi, guru dan muridnya, perjalanan dalam
mencari hadis (riklah fi talab al-hadith), dan lain-lain. Banyak ulama yang juga mencoba
menyusun kitab-kitab dari cabang ilmu ini, seperti: al-Tabagat al-Kubra karya Muhammad bin
Sa'ad (w. 230H), Tarikh Al-Kabir karya Al-Bukhari (w. 256 H), Tahdzib At-Tahdzib karya Ibnu
Hajar Al-Atsqalani (w. 852 H), dan lain-lain'®.

Tren penulisan kitab Tarikh ar-Ruwah semacam ini juga banyak diikuti oleh para ulama
di berbagai wilayah, salah satunya di wilayah Syam. Terdapat beberapa kitab yang disusun oleh
para ulama Syam, seperti: Tarikh Dimasyqi karya Ibnu Asakir (w. 571), Tahdhib al-Kamal fi
Asma’ ar-Rijal karya Al-Mizzi (w. 742 H), dan Siyar A'lam an-Nubala karya Adh-Dhahabt (w.
748 H). Dari ketiga kitab tersebut, penulis hanya membahas dua kitab, yaitu: Tahdhib al-Kamal
fi Asma’ ar-Rijal karya Al-Mizzi dan Siyar A'lam an-Nubala karya Adh-Dhahabi. Pada tulisan

ini, penulis mencoba menelaah bagaiamana metodologi atau manhaj yang digunakan oleh al-

196 Muhammad Abu Zahw, Al-Hadis wa Al-Muhaddisun aw Inayah Al-Ummah Al-Islamiyyah bi As-Sunnah An-
Nabawiyyah (Beirut: Dar al-Kitab al-Arabiy, 1983), him. 244.

197 Alamsyah, llmu-Ilmu Hadis (Ulum Al-Hadis) (Bandar Lampung: CV. Anugrah Utama Raharja, 2015), hlm. 26-
28.

108 Zaky Muhammad Aqil, “Kajian Kitab Al-Isti’ab fi Ma’rifat Al-Ashab: Metodologi dan Sistematika Penulisan
Biografi Sahabat Dalam Kitab Al-Isti’ab Karya Ibnu ’Abd Al-Barr,” Al-Atsar: Jurnal Ilmu Hadis 3, no. 2 (2025),
hlm. 2.

19 Haris, Usul Al-Hadis, hlm. 72; Lainuvar, “Revolusi Digital Dalam Studi Hadis: Takhrij Hadis Melalui Jawami’
Al-Kalim,” 4/-Atsar: Jurnal I[lmu Hadis 3, no. 1 (2025), hlm. 74.
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Mizzi dan Adh-Dhahabi dalam menyusun kedua kitab tersebut, dari temuan tersebut kemudian

dicoba untuk menganalisis perbedaan metodologi antara keduanya.

B. METODE PENELITIAN

Penelitian ini menggunakan pendekatan kualitatif berbasis studi kepustakaan (library
research) yang diarahkan untuk mengkaji secara mendalam konstruksi historiografi penulisan
hadis di wilayah Syam melalui dua karya monumental dalam disiplin rijal al-hadis, yaitu
Tahdzib al-Kamal fi Asma’ ar-Rijal karya Jamaluddin Al-Mizzi dan Siyar A ‘lam an-Nubala’
karya Syamsuddin Adh-Dhahabi. Pendekatan ini dipilih karena objek kajian berupa teks klasik
(turath) yang memerlukan pembacaan filologis dan analitis terhadap muatan pengetahuan di
dalamnya. Data penelitian diperoleh dari dua jenis sumber: (1) sumber primer, yaitu kedua kitab
karya Al-Mizzi dan Adh-Dhahabi, beserta naskah atau tahqiq yang menjadi rujukan otoritatif;
dan (2) sumber sekunder berupa kitab biografi, literatur Ulim al-Hadith, jurnal ilmiah,
penelitian terdahulu, dan karya akademik yang relevan dengan perkembangan historiografi
hadis serta peran kedua tokoh di Syam.

Prosedur penelitian dimulai dengan pengumpulan data melalui inventarisasi karya yang
berkaitan dengan objek dan tema penelitian. Tahap berikutnya ialah penyaringan data
berdasarkan relevansi dan kredibilitas ilmiahnya, kemudian dilanjutkan dengan analisis tekstual
menggunakan teknik content analysis untuk membaca struktur metodologi, pola penyusunan,
cakupan perawi, pendekatan kritik ilmiah, serta keluasan informasi rijal al-hadis pada kedua
kitab. Setelah data masing-masing karya dianalisis, penelitian dilanjutkan dengan metode
analisis komparatif, yaitu menelaah secara sistematis persamaan dan perbedaan antara Al-Mizzi
dan Adh-Dhahabi dalam membangun konstruksi historiografi penulisan hadis. Analisis juga
memperhatikan konteks historis perkembangan keilmuan hadis di Syam pada abad ke-7/8 H,
sehingga interpretasi yang dihasilkan selaras dengan kondisi sosial-intelektual masa itu.
Temuan akhir kemudian disintesiskan untuk memberikan kesimpulan mengenai kontribusi
metodologis dan signifikansi akademik kedua karya terhadap studi Rijal al-Hadis, baik dalam

perspektif klasik maupun kajian hadis kontemporer.
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C. HASIL DAN PEMBAHASAN
1. Jamaluddin Abu Al-Hajjaj Al-Mizzi (w. 742 H)
a. Biografi

Perhelatan politik, terutama pada masa pemerintahan Dinasti Mamluk Bahri, berhasil
menghentikan laju kehancuran pasukan Mongol yang telah menggulingkan Kekhalifahan
Abbasiyyah di Baghdad. Pasukan Syam juga telah berhasil membersihkan pasukan Mongol
yang berada di sebelah barat kota Baisan, di tanah Palestina pada pertempuran Ain Jalut.''’ Pada
kondisi yang demikian, lahirlah seorang ulama terkemuka, khususnya di bidang ilmu Rijal al-
Hadith, yaitu Jamaluddin Abu Al-Hajjaj Yusuf bin Zakki bin Abdurrahman bin Yusuf bin Ali
bin Abdul Malik bin Abi Zahr Al-Kalbi Al-Qudha'i Al-Mizzi yang lahir pada malam kesepuluh
bulan Rabi'ul Akhir tahun 654 H di pinggiran kota Aleppo. Al-Mizzi merupakan sesorang yang
berasal dari bangsa Arab dan silsilahnya bersambung kepada Kalb Qudha'iyyah, yang telah
menetap di wilayah Syam sejak masa awal. Kemudian Al-Mizzi berpindah ke Damaskus dan
tinggal di daerah Al-Mizzah. Al-Mizzah juga dikenal sebagai Mizzah Al-Kalb karena bani Al-
Kalb merupakan bagian terbesar dari penduduk desa ini sejak masa awal Islam.!!!

Adapun di dalam aspek pendidikan Al-Mizzi sejak masa kecil, keluarga Al-Mizzi
bukanlah keluarga yang memiliki perhatian atau mengarahkannya untuk mencari hadis. Bahkan
dikatakan juga bahwa keluarganya bukanlah keluarga yang terkenal karena keilmuan dan di
dalam hal menuntut ilmu, ayahnya Al-Mizzi juga tidak termasuk ulama yang masyhur. Oleh
karena itu, Al-Mizzi harus menempuh perjalanan untuk mencari hadis secara mandiri. Al-Mizzi
mulai mencari hadis ketika usianya 21 tahun, yaitu pada tahun 675 H''"2, Permulaan Al-Mizzi
di dalam mendengar hadis dari gurunya yaitu Syaikh Al-Musnid Al-Mua'amar Zainuddin Abu
Al-Abbas Ahmad bin Abu Al-Khair Salamah bin Ibrahmi Ad-Dimasyqi Al-Haddad Al-Hanbali
(w. 678 H). Hadis yang pertama Al-Mizzi dengar dari gurunya adalah hadis-hadis dalam kitab
Hilyah Al-Auliya' karya Abu Nu'aim, dan Al-Mizzi banyak meriwayatkan dari guru tersebut.'!

Al-Mizzi banyak melakukan perjalan ke berbagai kota yang ada di wilayah Syam,
seperti: Al-Quds, Homs, Hamah dan Baalbek. Ketika Al-Mizzi melakukan perjalanan dalam

110 Jamaluddin Abu Al-Hajjaj Yusuf bin Zakki Al-Mizzi, Tahdzib Al-Kamal fi Asma Ar-Rijal, vol. 1 (Beirut:
Muassasah Ar-Risalah, 1983), him. 11.

1 Ibid, hlm. 13.

112 Ibid, hlm. 14.

113 Tbid, hlm. 15.
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rangka menunaikan ibadah haji, ia juga mengambil hadis di Makkah dan Madinah. Lalu pada
tahun 683 H, Al-Mizzi juga melakukan perjalan ke Mesir kemudian ia mendengar hadis di
Kairo, Iskandariyah dan Bilbais. Lalu ketika Al-Mizzi berada di Iskandariyah, tepatnya pada
tahun 684 H, ia membaca hadis kepada Shadru Ad-Din Sahnun (w. 695 H).!*

Di antara guru-guru Al-Mizzi yang berasal dari Syam yaitu: Ahmad bin Abi Al-Khoir
Salamah, Qasim bin Abu Bakar Al-Irbili, Ibrahim bin Ismail Ad-Duraji, Abu Al-Faraj
Abdurrahman bin Abi Umar, Al-Miqdad bin Habbatullah Al-Qaisi, Umar bin Muhammad bin
Abi Asrun, Al-Muslim bin Muhammad bin Allan, Ahmad bin Shayban, dan sejumlah tokoh
lain di Syam. Adapun ketika Al-Mizzi pergi ke Mesir, ia mendengar hadis dari para ulama yang
ada disana, diantaranya yaitu: Al-Aziz Abdul Aziz Al-Harani, Ibnu Khathib Al-Mizzah dan
Ghazi Al-Halawi. Guru Al-Mizzi lainnya yaitu: Ibnu Taimiyah, Al-Barzali, Adh-Dhahabi, Ibnu
Sayyid An-Nas, dan masih banyak guru lain dari Al-Mizzi yang tidak terhitung jumlahnya.'!s
Selain itu, Al-Mizzi juga belajar dari Syaikh Muhyiddin An-Nawawi. Ibnu Hajar mengatakan
bahwa Al-Mizzi memiliki daftar guru yang berjumlah hampir seribu guru. Dalam proses
belajarnya, Al-Mizzi banyak mempelajari kitab-kitab hadis yang tebal (induk) seperti: al-Kutub
al-Tis ‘ah, al-Musnad, Mu'jam Al-Kabir, Tarikh Al-Khathib, An-Nasab karya Az-Zubair, As-
Sunan Al-Kabir, Al-Mustakhraj ‘ala Muslim, Al-Hilyah, Ad-Dala'il, dan kitab-kitab kecil
seperti Al-Wafa.''®

Mengenai semangat dan ketekunannya dalam menuntut ilmu, sosok Al-Mizzi tentu
tidak perlu diragukan lagi, sebagaimana ucapan Adh-Dhahabi yang dikutip oleh Tajuddin As-
Subki bahwa ia belum pernah melihat orang yang lebih hafal daripada empat orang, yaitu: Ibnu
Daqiq Al-I'd, Ad-Dimyathi, Ibnu Taimiyah dan Al-Mizzi. Dari pendapat Adh-Dhahabi ini,
Tajuddin As-Subki memberikan komentar bahwa ia tidak pernah melihat dari keempat orang
ini, melainkan Al-Mizzi, dan 1a belum pernah melihat orang yang lebih kuat hafalannya selain
tiga orang, yaitu: Al-Mizzi, Adh-Dhahabi dan ayahnya (Ali bin Abdul Kafi).!"” Ketekunannya

di dalam ilmu terlihat dari banyaknya pujian yang diutarakan oleh para ulama baik yang semasa

114 Tbid, hlm. 16

115 Abdul Wahhab bin Ali As-Subki, Thobagat Asy-Syafiyyah Al-Kubra, vol. 10 (Kairo: Dar Thya AL-Kutub Al-
Arabiyyah, 1964), him. 401.

116 Ahmad bin Ali Al-Atsqalani, Ad-Durar Al-Kaminah fi A’yan Al-Miah As-Saminah, vol. 4 (Beirut: Dar Al-Jil,
1993), him. 457.

17 As-Subki, Thobaqat Asy-Syafiyyah Al-Kubra, hlm. 396.
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ataupun setelahnya, dan ujian-ujian yang dialami oleh Al-Mizzi juga tidak luput menjadi
konsekuensi dari perbedaan pandangannya. Adapun di dalam aspek transmisi keilmuan, Ibnu
Hajar menjelaskan bahwa sebagian besar ahli hadis dari Damaskus dan daerah-daerah yang
lainnya pernah menimba ilmu darinya (Al-Mizzi), serta mengambil manfaat, dan bertanya
terkait persoalan-persoalan yang sulit. Ibnu Hajar juga menambahkan bahwa Al-Mizzi
merupakan orang yang paling hafal tentang biografi para perawi dan paling tahu tentang para
perawi, baik dari kalangan Arab ataupun non-arab.!'® Hal ini dapat dilihat melalui salah satu
karyanya yang sangat terkenal, yaitu Tahdzib Al-Kamal fi Asma Ar-Rijal.

Al-Mizzi wafat pada hari Sabtu, 12 Safar 742 H di Dar Al-Hadis Al-Asyrafiyyah dan
dimakamkan di Pemakaman Sufiyyah'"”®. Sebelum wafat, Al-Mizzi telah menderita sakit selama
beberapa hari dan tidak kunjung sembuh. Hingga suatu ketika ia akan menyampaikan hadis
menjelang waktu Jum'at, ia berdiri untuk bersiap-siap, dan perutnya terasa sakit. Al-Mizzi
menyangka sakitnya itu hanya sakit perut biasa, tetapi ternyata penyakit tersebut adalah taun
(ta ‘un) dan terus menderita sakit hingga ia wafat.!*

b. Tahdzib Al-Kamal fi Asma Ar-Rijal

Sebagaimana yang telah disebutkan sebelumnya, bahwa salah satu karya monumental dari Al-Mizzi
adalah kitab Tahdzib Al-Kamal fi Asma Ar-Rijal. Al-Mizzi menulis karyanya ini pada bulan Muharram
705 H dan menyelesaikannya pada hari raya Iduladha tahun 712 H. Al-Mizzi membutuhkan waktu
sekitar 8 tahun untuk menyusun kitab ini. Kitab ini difokuskan pada salah satu bidang dari cabang ilmu
hadis, yaitu bidang Rijal al-Hadis, karena di dalamnya berisi biografi para perawi hadis dari al-Kutub
al-Tis ah dan kitab lainnya, serta di dalamnya juga mencakup biografi sahabat Nabi @, tabi’in, dan para

perawi setelahnya.'?!

Meskipun demikian Al-Mizzi bukanlah orang pertama yang menyusun kitab
tentang perawi dari al-Kutub al-Sittah, sebelumnya sudah ada kitab semacam ini yaitu kitab 4/-Kamal
fi Asma Ar-Rijal karya Al-Hafidz Muhammad Abdul Ghani bin Abdul Wahid Al-Magqdisi (w. 600 H).

Akan tetapi, menurut Al-Mizzi setelah meneliti dan memahami kitab tersebut, masih terdapat banyak

118 Al-Atsqalani, Ad-Durar Al-Kaminah fi A’yan Al-Miah As-Saminah, him. 459.

19 As-Subki, Thobagat Asy-Syafiyyah Al-Kubra, him. 401.

120 Al-Atsqalani, Ad-Durar Al-Kaminah fi A’yan Al-Miah As-Saminah, hlm. 461.

121 Shofil Fikri dkk., “Studi Kitab Rijal Al Hadist Dari Tahdzib At Tahdzib, Tahdzib Al- Kamal Fil Asma’, Dan
Mizan I'tidal,” Jurnal Kajian Islam Dan Sosial Keagamaan 1, no. 4 (2024), hlm. 376.
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kekurangan, di antaranya yaitu masih banyak biografi para perawi yang tidak dicantumkan sehingga

jumlahnya tidak sesuai dengan yang seharusnya.'?

Sebagaimanana yang telah disebutkan, bahwasanya Al-Mizzi menganggap kitab A/-Kamal karya
Abdul Ghani masih terdapat banyak kekurangan. Oleh karena itu terdapat beberapa kelebihan dari kitab
karya Al-Mizzi, di antaranya adalah sebagai berikut. Pertama, pada kitab karya Al-Mizzi mencakup
perawi-perawi dari al-Kutub al-Sittah yang belum tercakup pada kitab 4/-Kamal karya Abdul Ghani.
Kedua, Al-Mizzi pada kitabnya mencantumkan beberapa nama perawi yang mirip dengan perawi dari
al-Kutub al-Sittah, yang mana perawi tersebut bukanlah perawi dari al-Kutub al-Sittah dengan tujuan
untuk diferensiasi. Ketiga, Al-Mizzi di dalam kitabnya mencantumkan sejarah tentang perawi tersebut,
serta mencantumkan jalur periwayatan (isnad) dari siapa dan kepada siapa perawi tersebut
meriwayatkan, dan juga memberikan pandangan para ulama terhadap perawi tersebut. Keempat, Al-
Mizzi di akhir kitabnya menambahkan empat bab penting yang tidak ditulis sama sekali oleh kitab A/-
Kamal karya Abdul Ghani. Kelima, pada kitabnya, Al-Mizzi mencoba merujuk kepada sumber-sumber
asli yang tidak dirujuk oleh kitab sebelumnya. Keenam, Al-Mizzi melakukan verifikasi serta
menjelaskan kekeliruan-kekeliruan terhadap informasi sejarah yang disebutkan pada kitab
sebelumnya.'* Dari sini dapat terlihat bahwa Al-Mizzi secara tidak langsung memberikan penjelasan
lebih lanjut ataupun catatan-catatan tambahan dari karya kitab sebelumnya yaitu 4/-Kamal fi Asma Ar-

rijal karya Abdul Ghani.

Pada bagian akhir mukadimah kitab Tahdhib al-Kamal fi Asma’ ar-Rijal, Al-Mizzi mengemukakan

beberapa catatan, metodologi, serta saran, antara lain:'**

1) Al-Mizzi mencantumkan catatan dalam karyanya tersebut bahwasanya sahabat Nabi &,

disusun secara terpisah antara laki-laki dan perempuan. Namun, Al-Mizzi berpendapat
bahwa sebaiknya disamakan, untuk menghindari kekeliruan pembaca yang awam, yang
mungkin menyangka seorang sahabat sebagai tabi'in ketika ia meriwayatkan dari
sahabat lainnya.

2) Al-Mizzi juga mengatakan bahwa di dalam penyusunan kitabnya ini menyebutkan

bahwa perawi laki-laki diurutkan berdasarkan abjad, khusus untuk huruf alif dan mim,

122 Tbid, him. 8.

123 Abu Al-Hajjaj Al-Mizzi, Tahdzib Al-Kamal fi Asma Ar-Rijal, vol. 1 (Beirut: Muassasah Ar-Risalah, t.t.), hlm.
43-45.

124 Tbid, hlm. 154-156.
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Al-Mizzi memulai dengan nama Ahmad dan Muhammad, sebagai bentuk
penghormatan terhadap kemuliaan nama tersebut. Kemudian untuk nama kakek dan
ayah disusun dengan urutan yang serupa. Setelah Al-Mizzi selesai menyusun nama
berdasarkan abjad, juga memberikan susunan nama perawi berdasarkan kunyah
disebabkan karena aspek popularitas kunyah tersebut. Sedangkan untuk perawi
perempuan disusun secara terpisah.

3) Al-Mizzi memberikan saran kepada pembaca kitabnya untuk memiliki pengetahuan
dasar seputar tata bahasa Arab, ilmu ushul, ilmu furu, ilmu hadis, sejarah dan peristiwa-
peristiwa penting. Karena dengan demikian, manfaat yang didapat dari kitab ini jauh
lebih banyak.

2. Syamsuddin Adh-Dhahabi (w. 748 H)

a. Bigorafi

Salah satu ulama ahli hadis kelahiran Syam adalah imam Adh-Dhahabi, seorang ulama bergelar al-
Hafidz. Nama aslinya yaitu Muhammad bin Ahmad bin Utsman bin Qaymaz bin Abdullah At-
Turkumani, yang lahir pada tanggal 3 bulan Rabi’ul Akhir 673 H.'? Jika dilihat dari tahun lahirnya,
dapat dipahami bahwa Al-Mizzi dan Adh-Dhahabt adalah ulama yang semasa pada abad ke-7 Hijriah.
Adh-Dhahabi lahir di lingkungan yang pada saat itu terjadi perseteruan antara kelompok Hanabilah dan
Asy’ariyah, sebagaimana yang telah disebutkan bahwa Adh-Dhahabi lahir dari keluarga At-Turkumani
yang nasabnya bersambung kepada Bani Tamim.!'?® Di samping itu, Adh-Dhahabi juga kerap disebut
sebagai Ibnu Adh-Dhahab1 yang memiliki arti “anak pengrajin emas” dikarenakan ayahnya yang bekerja
sebagai pengrajin emas. Di sisi lain, ayahnya Adh-Dhahabt juga mendengar Shahih Al-Bukhari dari
Migdan Al-Qaisy.'?’

Adapun di dalam pencarian ilmunya pada tahun 690 H, ketika usianya 18 tahun, Adh-Dhahabt
memiliki perhatian di dalam dua bidang ilmu, yiatu gira’at (tata cara baca Al-Qur’an yang berbeda-
beda) dan hadis. Di dalam bidang ilmu gira’at, sekitar pada tahun 691 H, Adh-Dhahabi dan teman-
temannya pergi menemui seorang guru gird ‘at yang bernama Jamaluddin Abu Ishaq Ibrahim bin Dawud

Al-Asqalani (w. 692 H). Gurunya ini merupakan murid dari seorang imam gira at ternama yaitu Syaikh

125 Ahmad bin Ali Al-Atsqalani, Ad-Durar Al-Kaminah fi A ’yan Al-Mi’ah As-Saminah, vol. 3 (Beirut: Dar Al-Jil,
1993), him. 336.

126 Muhammad bin Ahmad Adz-Dzahabi, Siyar A’lam An-Nubala, vol. 1 (Beirut: Muassasah Ar-Risalah, 1996),
hlm. 14-15.

127 Tbid, hlm. 16,
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‘Alam Ad-Din As-Sakhawi (w. 643 H). Ketika Adh-Dhahabi belajar dengan gurunya, Syaikh Ibrahim
bin Dawud, ia hanya belajar sampai akhir Surat al-Qashash, kemudian ia lanjut belajar gira’at dari
Syaikh Ibrahim bin Ghali Al-Mugqri Ad-Dimasyq. Pada akhirnya, Adh-Dhahabi berhasil menghatamkan

untuk 7 bacaan gira at.”*

Adapun dalam upayanya menghimpun hadis, Adh-Dhahabl memulainya pada tahun 690 H, ia mulai
mencari dan meriwayatkan hadis secara langsung dari Ibnu Ghadir, Ibnu Asakir, Yusuf Al-Ghasuli dan
para ulama yang masih hidup dari yang telah disebutkan dan ulama setelahnya. Kemudian Adh-Dhahabt
melakukan perjalanan dalam rangka mencari hadis (rihlah fi thalabil hadis) seperti kebiasaan para ulama
ahli hadis sebelumnya. Adapun ketika Adh-Dhahabt melakukan perjalan ke Kairo, ia berguru kepada
Al-Abraquhi, Ad-Dimyathi, Ibnu Sawwaf, Al-Gharafi dan ulama-ulama yang lain.'” Terdapat hal
menarik sebelum keberangkatannya ke Mesir pada tahun 697 H,'*° yang ketika itu usianya mencapai 24
tahun. Adh-Dhahabi sangat menyesali ketidakmampuannya untuk melakukan perjalanan dalam rangka
mencari hadis. Hal ini dikarenakan ayahnya melarangnya untuk melakukan perjalan. Adh-Dhahabi baru
diperbolehkan melakukan perjalanan ketika usianya 20 tahun di tahun 693 H. Izin tersebut hanya untuk
perjalanan-perjalan pendek ke beberapa kota yang ada di Syam.'*! Adh-Dhahabi rela mengubur

semangatnya dalam rangka melakukan perjalanan mencari hadis demi menaati ayahnya.

Inilah kesungguhan Adh-Dhahabi terhadap ilmu, khususnya kedua bidang ilmu tersebut. Adh-
Dhahabi menjadi seorang pengajar utama di halagah pembacaan gira@’at Naja di kota Damaskus,
menggantikan Syamsuddin Al-Iraqi.'** Adh-Dhahabi juga mengajar hadis di Turbah Ummu Shalih dan
tempat-tempat lainnya'®*, Kesungguhannya terhadap ilmu bukan hanya terbatas pada pengajaran saja,
tetapi juga terhadap karya-karya yang dibuatnya, diantaranya yaitu; Tarikh al-Islam, at-Tarikh al-
Awsath, Tarikh ash-Shagir, Siyar A’lam an-Nubala, Thabaqat al-Huffaz, Thabaqat al-Qurra,
Mukhtashar Tahdzib al-Kamal, al-Kasyif, al-Mujarrad, at-Tajrid, al-Mizan, al-Mughni, Musytabih an-
Nisbah, Mukhtashar al-Atraf, Takhlis al-Mustadrak, Mukhtashar Sunan al-Baihaqi, Mukhtasah al-
Muhalla, al-Mu’jam al-Kabir, al-Mu’jam ash-Shaghir, Mukhtash bi al-Muhaddisin. Dari semua

karyanya ini, terlihat bagaimana Adh-Dhahabi sangat mumpuni di dalam bidang hadis, khususnya ilmu

Rijal al-Hadis. Bahkan As-Suyuthi menjelaskan bahwa para pakar hadis saat ini, khususnya di bidang

128 Ibid, him. 20-21.

129 Al-Atsqalani, Ad-Durar Al-Kaminah fi A’yan Al-Miah As-Saminah, him. 337.

130 Adz-Dzahabi, Siyar A’lam An-Nubala, hlm. 27.

131 Ibid, him. 25.

132 Al-Atsqalani, Ad-Durar Al-Kaminah fi A’yan Al-Miah As-Saminah, hlm. 338.

133 Jalaluddin Abdurrahman As-Suyuti, Thabagat Al-Huffaz (Beirut: Dar Al-Kutub Al-Alamiyyah, 1983), him.
522.
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Rijal al-Hadis dan cabang ilmu hadis yang lain, mereka bergantung pada empat orang, yaitu: Al-Mizzi,

Adh-Dhahabi, Al-Iraqi, dan Ibnu Hajar.'3*

Beberapa tahun sebelum Adh-Dhahabi wafat, ia mengalami kebutaan. Penglihatannya semakin hari
semakin memburuk hingga mengalami kebutaan. lapun wafat pada malam ketiga bulan Dzulqa’dah 748

H di Damaskus.!®

b. Siyar A‘lam an-Nubala’

Salah satu karya Adh-Dhahabi yang sangat masyhur adalah kitab Siyar 4 ‘lam an-Nubala’. Dalam
mukadimah pentahqgiq, yaitu Syekh Husain Asad dkk. menyebutkan beberapa perbedaan nama kitab ini,
di antaranya, ada Sholahuddin As-Shafadi dan Ibnu Dugmaq yang menamainya Tarikh an-Nubala,
sementara Ibnu Syakir Al-Kutubi menamainya Tarikh Ulama’ an-Nubala, sementara Tajuddin As-
Subki menamainya kitab an-Nubala, dan masih banyak lagi perebedaan penyebutan nama kitab ini.
Adapun nama Siyar A4 ‘lam an-Nubala’ berasal dari manuskrip yang ditemukan di perpustakaan Sultan
Ahmad III pada catatan pinggirnya disetiap jilid. Manuskrip ini menurut pentahqiq merupakan salinan
pertama dari naskah aslinya yang merupakan tulisan tangan Adh-Dhahabi antara tahun 739 H atau

kurang, sampai 743 H.!*® Akhirnya, nama ini menjadi nama yang paling dikenal hingga saat ini.

Penyusunan kitab Siyar 4 ‘lam an-Nubala’ dilakukan setelah Adh-Dhahabi selesai menyusun kitab
Tarikh al-Islam wa Wafayat al-Masyahir wa al-A ‘lam. Ia menulis kitab ini dari tahun 739 H atau
sebelum itu, lalu dirampungkan hingga jilid ke-13 pada tahun 743 H!*’. Walaupun demikian, Syekh
Husain Asad dkk. berpendapat bahwa mustahil jika kitab Siyar 4 ‘lam an-Nubala’ disusun selama tujuh
tahun, sedangkan sebelumnya Adh-Dhahab1 baru menyelesaikan karya besarnya yaitu Tarikh al-Islam

wa Wafayat al-Masyahir wa al-A ‘lam."*®

Adapun di dalam menyusun kitabnya ini, Adh-Dhahabi menyusun berdasarkan thabaqat. Akan
tetapi terkhusus untuk jilid pertama dan kedua, Adh-Dhahabi membahas sirah Nabi Muhammad 5 serta

empat Khalifah Rasyidin, yaitu: Abu Bakar Ash-Shiddiq, Umar bin Al-Khathab, Utsman bin Affan dan
Ali bin Abi Thalib. Dalam menyusun bagian ini, Adh-Dhahabi tidak menulis ulang, melainkan merujuk

kepada kitab Tarikh al-Islam.””* Adapun pada bagian lainnya, sebagaimana yang telah disebutkan bahwa

134 Tbid, hlm. 521-522.

135 Al-Atsqalani, Ad-Durar Al-Kaminah fi A’yan Al-Miah As-Saminah, him. 338.
136 Adz-Dzahabi, Siyar A’lam An-Nubala, hlm. 91-92.

137 Ibid, him. 92.

138 Tbid, him. 93.

139 Ibid, him. 93.
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penyusunannya berdasarkan thabagat dan membaginya menjadi 40 thabaqat'*. Tingkatan-tingkatan ini
sebagaimana yang lazim dilakukan oleh para ulama sebelumnya di dalam menyusun karya tulis sejarah.

Dimulai dari masa Nabi &5, kemudian Sahabat, Tabi’in, Atba At-Tabiin, dan seterusnya.

Dalam rujukannya ketika mengambil biografi dari masing-masing tokoh, sebagaimana yang telah
disebutkan bahwa Adh-Dhahabi merupakan ulama yang kaya akan pengetahuan terhadap biografi-
biografi. Hal ini diketahui melalui karyanya, Tarikh al-Islam, sehingga yang menjadi sumber rujukan
dari setiap tokoh yang disebutkan dalam kitab Siyar 4 ‘lam an-Nubala’ adalah kitab Tarikh al-Islam
yang Adh-Dhahabi pilih dari setiap tokohnya.'*! Sedangkan unsur-unsur yang Adh-Dhahabi cantumkan
dari masing-masing tokoh ini ke dalam kitabnya, Siyar 4 ‘lam an-Nubala’, seperti: nama tokoh, nasab,
gelar, kunyah, penisbatan, waktu lahir dan wafat, masa pencarian ilmu, orang-orang yang mengambil
ilmu dari tokoh tersebut, dan juga menjelaskan kedudukan keilmuan serta akidahnya melalui pendapat

para ulama terpercaya baik yang bersifat kritik (jarh) maupun pujian (ta’dil)'*

. Dapat dipahami dari
sini bahwa Adh-Dhahabi memiliki perhatian terhadap kritik tokoh (an-naqd) yang mana ini merupakan
ciri khas dari seorang pakar hadis. Inilah metode-metode yang digunakan oleh Adh-Dhahabi di dalam
kitabnya, Siyar 4 ‘lam an-Nubalad’, sebagaimana yang disebutkan dan dipaparkan secara rinci di dalam

mukadimah pentahqiq dari Syekh Husain Asad dkk.

3. Analisis Antara Kedua Karya

Jamaluddin Al-Mizzi dan Syamsuddin Adh-Dhahabi merupakan dua ulama besar terutama di dalam
bidang hadis. Hal ini dapat dilihat melalui karya-karyanya seperti Tahdzib Al-Kamal fi Asma Ar-Rijal
karya Al-Mizzi, serta Sivar A’lam An-Nubala karya Adh-Dhahabi. Keduanya merupakan ulama yang
berasal dari kota yang sama, Damaskus, yang ada di wilayah Syam. Bisa juga dikatakan bahwa keduanya
hidup di abad yang sama, abad ke-7 Hijriah. Kontribusi keduanya di dalam bidang hadis terutama
mengenai para perawi hadis (Rijal al-Hadis) tidak perlu diragukan lagi, bahkan As-Suyuti mengatakan
bahwa di dalam persoalan ilmu Rijal al-Hadis tidak ada yang lebih istimewa dari kedua ulama
tersebut.'** Hal tersebut tidaklah mengherankan, karena jika dilihat dari karya-karya yang telah ditulis,
tidak diragukan lagi kepiawan kedua ulama tersebut di dalam menyusun kitab yang berisikan tokoh-

tokoh, khususnya perawi hadis.

140 Ibid, hlm. 97.

41 Tbid, him. 109.

142 Tbid, him. 115.

193 As-Suyuti, Thabaqat Al-Huffaz, him. 521-522.
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Dari kedua karya yang telah disebutkan di atas, terdapat beberapa persamaan dan perbedaan, di

antaranya adalah sebagai berikut:

Aspek Perbedaan Persamaan
Tahdzib Al-Kamal fi Siyar A’lam An-Nubala
Asma Ar-Rijal

Fokus Berfokus pada perawi Berfokus pada tokoh-tokoh Menyajikan biografi
hadis dari al-Kutub at- Islam dari berbagai disiplin penting dari para tokoh
Tis ah. ilmu. Islam.

Sumber Rujukan utama yaitu kitab Rujukan utama yaitu Menjadi hasil

Rujukan Al-Kamal karya Abdul kitabnya sendiri, Tarikh al- pengembangan dari
Ghani. Islam. literatur rujukan

sebelumnya.
Model Nama tokoh disusun urut ~ Nama tokoh disusun Menmiliki sistematika
Penyusunan sesuai alfabet. berdasarkan tingkatan penulisan tokoh yang
generasinya (thabagqat). terstruktur.

Informasi Berisi data guru, murid, Disusun berdasarkan Berisi informasi seputar

Rijal Al- dan penilaian ulama. kronologis (sejarah). Data Rijal Al-Hadis.

Hadis guru, murid, dan penilaian

ulama tidak lengkap.

Dari perbedaan dan persamaan yang telah disebutan di atas, keduanya memberikan sumbangsih

besar terutama di dalam bidang Rijal al-Hadis. Hingga saat ini, kedua karya tersebut tetap menjadi

rujukan utama (sumber primer) dalam melihat informasi yang berkaitan dengan para perawi hadis.

D. KESIMPULAN

Penyebaran Islam ke berbagai wilayah, termasuk Syam, memberikan kontribusi

signifikan tidak hanya pada aspek religius, tetapi juga pada proses transmisi keilmuan,

khususnya hadis Nabi Muhammad #. Kemajuan suatu peradaban dapat ditinjau dari

perkembangan tradisi intelektualnya, yang dalam konteks ini adalah ilmu hadis. Kontribusi

pemikiran hadis di wilayah Syam, terutama dalam bidang Rijal al-Hadis, tercermin melalui

kehadiran dua tokoh besar, yaitu Jamaluddin al-Mizzi dan Syamsuddin adz-Dzahabi.
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Kontribusi kedua tokoh tersbut tertuang dalam karya monumental mereka, yaitu:
Tahdhib al-Kamal fi Asmd’ ar-Rijal karya al-Mizzi dan Siyar A ‘lam an-Nubald’ karya adz-
Dzahabi. Meskipun kedua kitab tersebut memberikan kontribusi yang besar, akan tetapi
terdapat beberapa perbedaan dan persamaan di dalam penyusunannya, seperti: fokus utama,
sumber rujukan, model penyajian, dll. Kendati demikian, keduanya masih menjadi rujukan
utama (sumber primer) di dalam penelusuruan informasi perawi hadis hingga saat ini. Hal ini
merupakan buah dari kesungguhan serta ketelitian tinggi kedua ulama tersebut dalam menjaga

autentisitas transmisi hadis.

E. DAFTAR PUSTAKA

Abu Zahw, Muhammad. 4/-Hadis wa Al-Muhaddisun aw Inayah Al-Ummah Al-Islamiyyah bi As-
Sunnah An-Nabawiyyah. Beirut: Dar Al-Kitab Al-Arabiy, 1983.

Adh-Dhahabi, Muuhammad bin Ahmad. Siyar 4’lam An-Nubala. Vol. 1. Beirut: Muassasah Ar-
Risalah, 1996.

Alamsyah. Ilmu-Ilmu Hadis (Ulum Al-Hadis). Bandar Lampung: CV.Anugrah Utama Raharja
(AURA), 2015.

Al-Atsqalani, Ahmad bin Ali. Ad-Durar Al-Kaminah fi A 'yan Al-Miah As-Saminah. Vol. 4. Beirut:
Dar Al-Jil, 1993.

. Ad-Durar Al-Kaminah fi A’yan Al-Mi’ah As-Saminah. Vol. 3. Beirut: Dar Al-Jil, 1993.

Al-Mizzi, Abi Al-Hajjaj. Tahdzib Al-Kamal fi Asma Ar-Rijal. Vol. 1. Beirut: Muassasah Ar-Risalah,
t.t.

Al-Mizzi, Jamaluddin Abu Al-Hajjaj Yusuf bin Zakki. Tahdzib Al-Kamal fi Asma Ar-Rijal. Vol. 1.
Beirut: Muassasah Ar-Risalah, 1983.

Andaluzi, Fahmi, Repa Hudan Lisalam, dan Abdul Fatah. “Studi Hadis Tematik Klasik dan
Kontemporer (Model dan Karakteristik).” Al-Atsar: Jurnal Ilmu Hadis 3, no. 2 (2025).

Aqil, Zaky Muhammad. “Kajian Kitab Al-Isti’ab fi Ma’rifat Al-Ashab: Metodologi dan Sistematika
Penulisan Biografi Sahabat Dalam Kitab Al-Isti’ab Karya Ibnu ’Abd Al-Barr.” Al-Atsar: Jurnal
Ilmu Hadits 3, no. 2 (2025).

As-Subki, Abdul Wahhab bin Ali. Thobaqat Asy-Syafiyyah Al-Kubra. Vol. 10. Kairo: Dar Thya AL-
Kutub Al-Arabiyyah, 1964.

As-Suyuti, Jalaluddin Abdurrahman. Thabaqat Al-Huffaz. Beirut: Dar Al-Kutub Al-Alamiyyah,
1983.

55



AL-ATSAR : Jurnal Ilmu Hadits Historiografi Penulisan Hadis Di Syam
Vol. 4 No. 1 April 2026 Ahmad Al Haitami; Ali Tantowi

Fikri, Shofil, Muhammad Anwar Notarisza Hidayat, Rizki Mustika Trijayanti, Shalya Haggie Narah
Suki, dan Muhammad Faizin Al-Ansor. “Studi Kitab Rijal Al Hadist Dari Tahdzib At Tahdzib,
Tahdzib Al- Kamal Fil Asma’, Dan Mizan I’tidal.” Jurnal Kajian Islam Dan Sosial Keagamaan
1, no. 4 (2024).

Haris, Abdul. Usul Al-Hadis Teori Dasar Studi Hadis Nabi Muhammad Saw. 3 ed. Yogyakarta:
Fakultas Ekonomi dan Bisnis Islam UIN Sunan Kalijaga Yogyakarta, 2024.

Lainuvar. “Revolusi Digital Dalam Studi Hadis: Takhrij Hadis Melalui Jawami’ Al-Kalim.” Al-
Atsar: Jurnal Ilmu Hadits 3, no. 1 (2025): 27. doi:10.24235/jshn.v311.9010.

Yuslem, Nawir. Ulumul Hadis. Jakarta: PT. Mutiara Sumber Widya, 2001.

56



AL-ATSAR : Jurnal Ilmu Hadits Pengaruh Struktur Kabilah Dalam Masyarakat Arab
Vol. 4 No. 1 April 2026 Muhammad Ilham Al-Faiz Saputra; Tajul Arifin

AL ATSAR : Jurnal [lmu Hadits

: , Volume 4 Nomor 1 April 2026 pin
i.% j Email Jurnal : al.atsar.ejornal@gmail.com
R Website Jurnal : ejournal.stdiis.ac.id/index.php/Al-Atsar A]—'AT,@A,‘[

PENGARUH STRUKTUR KABILAH DALAM MASYARAKAT ARAB TERHADAP
TRANSMISI HADIS PADA MASA SAHABAT:
(Analisis Sosiohistoris dan Sanad)

Muhammad Ilham Al-Faiz Saputra
[Imu Hadis
Universitas Islam Negeri Sunan Gunung Djati
ilhamalfaizz@gmail.com

Tajul Arifin
[lmu Hadis
Universitas Islam Negeri Sunan Gunung Djati
tajularifin64@uinsgd.ac.id

ABSTRACT

This study examines the influence of tribal structure in Arab society on hadith transmission
during the era of the Companions, employing a socio-historical analytical approach. The tribal
structure, grounded in genealogical bonds and group solidarity (‘asabiyyah), functioned as a
primary social network that shaped the pathways of hadith transmission—nboth facilitating its
wide distribution and potentially generating social preferences in narration. Using library
research methodology, this study analyzes empirical patterns from isnad chains of major
Companions distributed across tribal affiliations (Quraysh, Ansar, and non-Arab mawali). The
findings reveal that tribal networks served as effective channels for transmitting hadith across
regions, yet simultaneously generated selection pressures that hadith scholars addressed
through systematic isnad criticism and narrator evaluation (jarh wa-ta ‘dil). Critically, this
study places these findings in dialogue with contemporary hadith scholarship—including the
works of Joseph Schacht, G.H.A Juynboll, Mustafa al-A zami, and Jonathan A.C. Brown—
arguing that tribal context neither undermines hadith authenticity nor is peripheral to
understanding it, but rather constitutes a socio-historical variable that the hadith sciences were
designed to account for. This interdisciplinary approach contributes a methodology for
bridging hadith studies and social history.

Keywords: tribal structure, hadith transmission, companions, isnad, ‘ashabiyyah
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ABSTRAK

Penelitian ini mengkaji pengaruh struktur kabilah dalam masyarakat Arab terhadap transmisi
hadis pada masa sahabat dengan menggunakan pendekatan analitis sosiohistoris. Struktur
kabilah yang berbasis pada hubungan genealogis dan solidaritas kelompok ( ‘ashabiyyah)
berfungsi sebagai jaringan sosial utama yang membentuk jalur transmisi hadis sekaligus
memfasilitasi penyebarannya secara luas dan berpotensi menimbulkan preferensi sosial dalam
periwayatan. Dengan metode studi kepustakaan (/ibrary research), penelitian ini menganalisis
pola empiris sanad para perawi besar berdasarkan afiliasi kabilah utama, yaitu Quraisy, Anshar,
dan mawali non-Arab. Temuan penelitian menunjukkan bahwa jaringan kabilah menjadi sarana
efektif distribusi hadis lintas wilayah, tetapi pada saat yang sama juga menciptakan tekanan
selektif yang direspons oleh ulama hadis melalui kritik sanad dan penilaian perawi (jarh wa-
ta dil). Secara kritis, penelitian ini mendialogkan temuan tersebut dengan kajian hadis
kontemporer, termasuk karya Joseph Schacht, G. H. A. Juynboll, Mustafa al-A‘zami, dan
Jonathan A. C. Brown. Penelitian ini berargumen bahwa konteks kabilah tidak melemahkan
autentisitas hadis, melainkan merupakan variabel sosiohistoris yang justru diakomodasi dalam
disiplin ilmu hadis. Pendekatan interdisipliner ini berkontribusi terhadap pengembangan
metodologi yang menjembatani ilmu hadis dan sejarah sosial.

Kata Kunci: struktur kabilah, transmisi hadis, sahabat, sanad, ‘ashabiyyah

A. PENDAHULUAN

Hadis merupakan sumber ajaran Islam kedua setelah Al-Qur’an yang memiliki peran
sentral dalam menjelaskan, merinci, dan mengimplementasikan ajaran syariat. Eksistensi hadis
tidak dapat dilepaskan dari proses periwayatan yang melibatkan manusia sebagai subjek utama,
yakni para sahabat sebagai generasi pertama penerima dan penyampai ajaran Nabi. Dalam
disiplin ilmu hadis, aspek transmisi (riwayah) menjadi perhatian utama, terutama yang
berkaitan dengan keakuratan sanad dan kredibilitas para perawi. Sebagaimana dijelaskan dalam
Mugqaddimah Ibn al-Shalah, keabsahan hadis sangat bergantung pada integritas ( ‘adalah) dan
ketelitian (dabt) para perawi dalam meriwayatkan hadis.'* Kajian hadis tidak hanya bersifat
tekstual dan akademis, tetapi juga memiliki dampak nyata terhadap pembentukan pemahaman
keagamaan masyarakat, sebagaimana dibuktikan oleh penelitian Muthalib dkk. mengenai

pengaruh pengajian hadis terhadap pemahaman fikih di komunitas masjid.'*

144 Ibn Al-Salah, Muqaddimah Ibn Al-Salah Fi ‘ulim Al-Hadith (Beirut: Dar al-Fikr, 2002).hlm. 17.

145 Abd. Muthalib, Bisri Tujang, dan Isnain La Harisi, "Pengaruh Kajian Hadis Umdatul Ahkam terhadap
Pemahaman Fikih Hadis di Masjid Ar Rahmah Sumbersari Jember," Al-Atsar: Jurnal llmu Hadits, Vol. 2 No. 2
(2024). https://ejournal.stdiis.ac.id/index.php/al-atsar/article/view/693
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Proses transmisi hadis, bagaimanapun, tidak berlangsung dalam ruang sosial yang steril.
Para sahabat hidup dalam struktur masyarakat Arab yang khas dan berbasis kabilah (#ribal
society), yang menjadikan loyalitas kelompok ( ‘ashabiyyah) sebagai fondasi utama interaksi
sosial. Struktur ini tidak hanya membentuk pola hubungan sosial, tetapi juga memengaruhi
distribusi pengetahuan, termasuk dalam periwayatan hadis. Ibn Khaldun dalam A/-
Mugaddimah menjelaskan bahwa ‘ashabiyyah merupakan kekuatan sosial yang menentukan
kohesi, solidaritas, dan otoritas dalam suatu masyarakat. Konsep tersebut menjadi kerangka
analitis yang sangat relevan untuk memahami dinamika transmisi hadis.'*®

Persoalan yang kemudian muncul adalah sejauh mana struktur kabilah memengaruhi
pola transmisi hadis secara empiris. Apakah terdapat korelasi antara afiliasi kabilah perawi dan
intensitas periwayatan? Bagaimana metodologi ilmu hadis merespons potensi bias sosial yang
muncul dari struktur tersebut? Pertanyaan-pertanyaan tersebut belum memperoleh jawaban
yang memadai dalam literatur ilmu hadis, baik klasik maupun kontemporer. Kajian seperti
Studies in Early Hadith Literature karya Mustafa al-A‘zami dan Muslim Tradition: Studies in
Chronology, Provenance and Authorship of Early Hadith karya G. H. A. Juynboll memang
membahas aspek transmisi dan autentisitas hadis, tetapi belum secara spesifik menganalisis
kabilah sebagai unit analisis sosial dalam pola periwayatan.'4’

Penelitian ini berupaya mengisi celah tersebut dengan mengajukan pendekatan
sosiohistoris yang bersifat analitis empiris. Berbeda dengan kajian terdahulu yang cenderung
deskriptif, penelitian ini memetakan pola distribusi perawi berdasarkan afiliasi kabilah,
menganalisis jalur sanad secara konkret, serta mendialogkan temuan tersebut dengan
perdebatan kontemporer mengenai autentisitas dan transmisi hadis. Dengan demikian, kebaruan
penelitian ini terletak pada tiga aspek, yaitu: (1) penggunaan data sanad sebagai bukti empiris
pengaruh kabilah; (2) analisis komparatif antara kabilah Quraisy, Anshar, dan mawali dalam
transmisi hadis; serta (3) posisi kritis terhadap kajian orientalis maupun apologetis melalui
kerangka sosiohistoris yang lebih berimbang.

Penelitian ini bertujuan untuk: (1) menganalisis karakter struktur kabilah dalam

masyarakat Arab pada masa sahabat; (2) memetakan pola empiris transmisi hadis dalam

146 Abd al-Rahman Ibn Khaldun, 4/-Muqaddimah (Beirut: Dar al-Fikr, 2004).hlm 125.
147 Jalal al-Din Al-Suyuti, Tadrib Al-Rawi Fi Sharh Taqrib Al-Nawawi (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah).him.
45.
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konteks afiliasi kabilah; (3) mengkaji mekanisme ilmu hadis dalam mengantisipasi potensi bias
sosial; dan (4) mendialogkan temuan penelitian dengan kajian hadis kontemporer. Hasil
penelitian ini diharapkan dapat berkontribusi terhadap pengembangan metodologi studi hadis

yang lebih interdisipliner dan kontekstual.

B. METODE PENELITIAN

Penelitian ini menggunakan pendekatan kualitatif dengan metode studi kepustakaan
(library research) yang bersifat deskriptif analitis. Sumber primer yang digunakan meliputi
kitab-kitab rijal, seperti Tahdhib al-Kamal karya al-Mizzi, Al-Tabaqgat al-Kubra karya Ibn
Sa‘d, dan Siyar A ‘lam al-Nubala’ karya al-Dhahabi, serta kitab-kitab induk hadis (al-Kutub al-
Sittah). Adapun sumber sekunder mencakup kajian metodologi hadis klasik, seperti
Mugaddimah Ibn al-Shalah, Al-Kifayah karya al-Khatib al-Baghdadi, dan Tadrib al-Rawi karya
al-Suyuthi, serta kajian kontemporer oleh Mustafa al-A‘zami, G. H. A. Juynboll, Joseph
Schacht, dan Jonathan A. C. Brown.

Analisis dilakukan melalui tiga tahapan, yaitu: (1) identifikasi dan kategorisasi perawi
berdasarkan afiliasi kabilah dengan menggunakan sumber rija/; (2) pemetaan pola sanad untuk
melihat korelasi antara struktur kabilah dan jalur transmisi hadis; serta (3) analisis komparatif
antara kasus transmisi yang autentik dan yang bermasalah untuk mengukur dampak faktor
kabilah. Pendekatan ini memungkinkan pergeseran dari deskripsi menuju analisis empiris yang
lebih kuat mengenai hubungan antara struktur kabilah dan transmisi hadis.

Pemilihan tujuh perawi produktif (mukthirin) yang dianalisis dalam Tabel 1 didasarkan
pada tiga kriteria yang ditetapkan sebelum pengumpulan data (a priori), yaitu: (1) kuantitas
riwayat, yakni perawi yang meriwayatkan hadis dalam jumlah signifikan berdasarkan
rekapitulasi al-Suyuthi dalam Tadrib al-Rawi dan Ibn Hajar dalam Al-Isabah, dengan jumlah
riwayat lebih dari 800 hadis; (2) representasi kabilah, yaitu ketujuh perawi dipilih untuk
mewakili tiga kategori afiliasi utama yang menjadi fokus kajian ini, yakni Quraisy, Anshar, dan
non-Arab (mawali); serta (3) ketersediaan data biografis, yaitu perawi yang memiliki entri
lengkap dalam kitab rija/ utama sehingga afiliasi kabilah, wilayah transmisi, dan penilaian

ulama dapat diverifikasi secara memadai.
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Pembatasan penelitian pada generasi sahabat (thabaqat al-shahabah) dilakukan secara
konsisten untuk menjaga fokus analisis pada periode awal pembentukan transmisi hadis.
Berdasarkan kriteria tersebut, tujuh perawi yang terpilih mencakup representasi Quraisy, yaitu
Ibn Umar, Aisyah, dan Ibn Abbas; Anshar, yaitu Anas ibn Malik dan Abu Sa‘id al-Khudri; non-
Quraisy Arab, yaitu Ibn Mas‘ud dari Hudhail; serta mawali non-Arab, yaitu Abu Hurairah dari
Daws. Dengan demikian, analisis komparatif lintas kabilah dapat dilakukan secara

proporsional.

C. HASIL DAN PEMBAHASAN
1. Struktur Kabilah dalam Masyarakat Arab Masa Sahabat

Struktur sosial masyarakat Arab pada masa sahabat dibangun di atas sistem kabilah
yang menjadi fondasi utama dalam menentukan identitas, loyalitas, dan posisi sosial individu.
Kabilah tidak sekadar merupakan kelompok genealogis, tetapi juga menjadi unit sosial-politik
yang mengatur berbagai aspek kehidupan, mulai dari perlindungan dan distribusi sumber daya
hingga kehormatan kolektif. Ibn Hazm dalam Jamharat Ansab al-Arab mendokumentasikan
secara rinci lebih dari 400 kabilah beserta silsilah dan hierarkinya, Hal tersebut menunjukkan
betapa kompleksnya sistem genealogis ini sebagai basis organisasi sosial masyarakat Arab, baik
pada masa pra-Islam maupun pasca-Islam.'*® Sejalan dengan itu, Philip K. Hitti dalam History
of the Arabs menegaskan bahwa sistem kabilah merupakan institusi paling fundamental dalam
peradaban Arab yang fungsinya tidak tergantikan, bahkan setelah munculnya agama dan
negara.'®’

Namun demikian, kedatangan Islam membawa pergeseran normatif yang signifikan
terhadap loyalitas sosial masyarakat Arab. Islam secara tegas melakukan reorientasi dari
fanatisme kesukuan (‘ashabiyyah jahiliyyah) menuju solidaritas berbasis keimanan (ukhuwwah
islamiyyah). Al-Qur'an surat Al-Hujurat ayat 13 menegaskan bahwa kemuliaan manusia di sisi

Allah ditentukan oleh ketakwaan, bukan oleh nasab atau kabilah.'’® Nabi Muhammad

148 Ali ibn Ahmad Ibn Hazm, Jamharat Ansab al-Arab, ed. Abd al-Salam Muhammad Harun (Beirut: Dar al-
Kutub al-Ilmiyyah, 1983), him. 1-12.

149 Philip K. Hitti, History of the Arabs (London: Macmillan, 1970), him. 25-28.

130 QS. Al-Hujurat [49]: 13.
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Sallallahu alaihi wasalam juga secara eksplisit melarang fanatisme kabilah yang mengarah
pada kezaliman, sebagaimana diriwayatkan dalam hadis Abu Dawud.'>!

Meskipun demikian, reorientasi nilai tersebut tidak serta-merta menghapus struktur
kabilah sebagai realitas sosial yang hidup. Hadis Nabawi tidak hanya berfungsi sebagai sumber
hukum, tetapi juga sebagai instrumen pembentuk kohesi sosial dalam masyarakat Muslim,
sebagaimana ditunjukkan oleh kajian Azzahra dan Tagna'in mengenai hubungan antara hadis

dan stabilitas sosial.!?

Ibn Khaldun mencatat bahwa ‘ashabiyyah tetap bertahan sebagai
mekanisme kohesi sosial, hanya saja mengalami sublimasi dari solidaritas berbasis darah
menuju solidaritas berbasis nilai religius yang tetap memanfaatkan jaringan kabilah sebagai
infrastrukturnya.'*® Hal inilah yang menjadikan struktur kabilah tetap relevan sebagai variabel
analitis dalam memahami transmisi hadis pada masa sahabat. Struktur tersebut tidak lagi
merepresentasikan fanatisme kesukuan, melainkan jaringan sosial yang telah terislamkan dan
berfungsi sebagai saluran distribusi pengetahuan keagamaan.

Konsep ‘ashabiyyah yang dianalisis Ibn Khaldun memiliki relevansi langsung terhadap
dinamika transmisi hadis. ‘Ashabiyyah bukan sekadar solidaritas emosional, tetapi merupakan
mekanisme kepercayaan dan distribusi otoritas yang terstruktur. Dalam masyarakat Arab,
seseorang dipercaya bukan hanya karena rekam jejaknya secara individual, tetapi juga karena
reputasi kabilahnya. Ini berarti bahwa sebelum sistem jarh wa-ta ‘dil berkembang secara penuh,
penerimaan awal terhadap perawi hadis tidak terlepas dari konteks kabilah mereka.'>*

Meskipun Islam melakukan reorientasi nilai dengan menggantikan fanatisme kabilah
(‘ashabiyyah jahi liyyah) dengan persaudaraan iman (ukhuwwah islamiyyah), struktur sosial
kabilah tidak serta-merta terhapus. Nabi Muhammad Sallallahu alaihi wasalam sendiri tetap

mengakui realitas struktur kabilah dalam berbagai keputusan sosial dan administratif, seperti

dalam distribusi rampasan perang dan penunjukan pemimpin. Hadis riwayat Abu Dawud

151 Abu Dawud, Sunan Abi Dawud, Kitab al-Adab, no. 5119.

152 Dinda Intan Azzahra G.W. dan Taqgna'in, "Kohesi Sosial dalam Perspektif Hadis Nabawi dan Pengaruhnya
terhadap Stabilitas Negara," Al-Atsar: Jurnal Ilmu Hadits, Vol. 1 No. 2 (2023), hlm. 196-210.
https://ejournal.stdiis.ac.id/index.php/al-atsar/article/view/501

153 Tbn Khaldun, AI-Muqaddimah (Beirut: Dar al-Fikr, 2004), him. 130-135.

154 Tbn Khaldun, Al-Muqaddimah, hlm. 130.
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menegaskan batas penggunaan ‘ashabiyyah: ia dilarang ketika mendukung kezaliman, tetapi

bukan berarti institusi kabilah secara keseluruhan dihapus.'*>

‘ta:i:u o dlils ey fe (fakall Hhy Gedall Biis ‘@g};jl G5 Fadalll WG L) dedsa GEs

" allall e 3153 Gk T G Aandl s 1 Js 25 5 B Ui ol B LA

Diriwayatkan dari Wathilah bin Al-Asqa'’: Saya bertanya: Wahai Rasulullah! Apa itu
asabiyah? Beliau menjawab: Bahwa kamu membantu kaummu dalam kezaliman. (HR.

Abu Dawud, no. 5119)

Transformasi yang terjadi pada masa sahabat adalah pergeseran dari ‘ashabiyyah

berbasis darah menuju jaringan sosial yang lebih etis dan religius, namun tetap

mempertahankan fungsi sosialnya sebagai jaringan kepercayaan. Inilah yang membuat struktur

kabilah tetap relevan dalam menganalisis transmisi hadis bukan sebagai sumber bias semata,

tetapi sebagai infrastruktur sosial yang menopang penyebaran pengetahuan.

2. Pola Empiris Transmisi Hadis Berdasarkan Afiliasi Kabilah

Untuk memahami pengaruh struktur kabilah secara empiris, perlu dilakukan pemetaan

terhadap distribusi perawi berdasarkan afiliasi kabilah. Data dari Al-Tabaqgat al-Kubra karya

Ibn Sa‘d dan Tahdhib al-Kamal karya al-Mizzi memungkinkan mengidentifikasi pola tersebut.

Tabel berikut merangkum distribusi perawi produktif (mukthirun) berdasarkan kabilah pada

generasi sahabat:

Perawi / Sahabat Kabilah / Afiliasi Jumlah Hadis (+) Wilayah
Transmisi

Abu Hurairah Daws (Yaman) / mawla 5.374 Madinah, Mesir
Abdullah ibn Umar  Quraisy (Bani Adi) 2.630 Madinah, Makkah
Anas ibn Malik Khazraj (Anshar) 2.286 Basrah
Aisyah binti Abi Quraisy (Bani Taym) 2.210 Madinah
Bakr
Abdullah ibn Abbas  Quraisy (Bani Hasyim) 1.660 Makkah, Thaif
Abdullah ibn Mas'ud Hudhail (bukan Quraisy) 848 Kufah
Abu Sa‘id al-Khudri  Khazraj (Anshar) 1.170 Madinah

Tabel 1. Distribusi Perawi Produktif (Mukthirun) Berdasarkan Afiliasi Kabilah

155 Sulaiman ibn al-Ash‘ath al-Sijistani Abai Dawid, Sunan Abu Dawud, Kitab Adab, Bab Tentang 'Asabiyah

(Beirut).no. 5119
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Data pada Tabel 1 mengungkapkan beberapa pola signifikan. Pertama, dominasi perawi
dari kabilah Quraisy, terutama subkabilah Bani Hasyim, Bani Taym, dan Bani Adi, dalam
jumlah hadis yang diriwayatkan mencerminkan kedekatan mereka dengan Nabi serta posisi
sentral mereka dalam masyarakat Islam awal. Kedua, kemunculan Abu Hurairah yang berasal
dari kabilah Daws di Yaman dan berstatus sebagai mawali sebagai perawi dengan jumlah
riwayat terbanyak menunjukkan bahwa sistem kabilah tidak sepenuhnya bersifat determinan.
Faktor kedekatan personal dengan Nabi dan intensitas pembelajaran (mulazamah) ternyata
dapat melampaui batasan kabilah. Ketiga, distribusi geografis transmisi hadis berkorelasi erat
dengan perpindahan kabilah-kabilah tertentu. Perawi Anshar mendominasi Madinah dan
Basrah, sedangkan perawi Quraisy tersebar ke berbagai wilayah seiring dengan ekspansi
Islam. !¢

Pola tersebut semakin terlihat ketika dianalisis melalui sanad-sanad yang membentuk
apa yang dikenal sebagai silsilat al-dhahab (rantai emas). Jalur Malik—Nafi‘—Ibn Umar yang
dikenal sebagai salah satu sanad paling sahih, memperlihatkan hubungan antara Ibn Umar dari
kabilah Quraisy dan Nafi’, maulanya yang berasal dari kalangan non-Arab. Hal ini
menunjukkan bahwa struktur patron-klien (wala’) dalam sistem kabilah justru menjadi
mekanisme yang memperkuat transmisi hadis. Hubungan antara maula dan tuannya sering kali

lebih intens dibandingkan dengan hubungan guru dan murid pada umumnya.'®’

3. Analisis Studi Kasus: Sanad Autentik versus Sanad Bermasalah

Untuk memperjelas bagaimana struktur kabilah berperan dalam transmisi hadis, analisis
berikut membandingkan dua kasus yang mencerminkan sisi positif dan negatif pengaruh
struktur tersebut.
a. Kasus Pertama: Sanad Silsilat al-Dhahab

Hadis berikut diriwayatkan oleh Ibn Umar mengenai peristiwa Perang Ahzab dan

keputusan Nabi terkait Bani Quraizhah, sebagaimana tercantum dalam Shahih al-Bukhari:

UG, Loge bl vy 5ok 03l o2 (Bl (2 pladl &3 & yind W3S iladel o udied b Ul Jie Wi0s

daiys &5 Y pandl 251 Giliad ¥ Q55Y1 A3 s e bl o {011 I

156 Tbn Sa‘d, Al-Tabaqat al-Kubra (Beirut: Dar al-Kutub al-Ilmiyyah), Jilid 2-4.
157 Al-Mizzi, Tahdhib al-Kamal, Jilid 29, him. 400.

64



AL-ATSAR : Jurnal Ilmu Hadits Pengaruh Struktur Kabilah Dalam Masyarakat Arab
Vol. 4 No. 1 April 2026 Muhammad Ilham Al-Faiz Saputra; Tajul Arifin

Diriwayatkan dari Ibn Umar: Pada hari Al-Ahzab, Nabi jbersabda: "Janganlah

seorang pun melaksanakan shalat Ashar kecuali di tempat Bani Quraizhah.” (HR.
Bukhari, no. 4119)

Perawi Kabilah/Status Hubungan Sosial Penilaian Ulama
Nabi Muhammad Quraisy (Bani Sumber langsung —
SAW Hasyim)
Ibn Umar (w. 73 H)  Quraisy (Bani Murid langsung Nabi ~ Tsiqah, hafidz
Adi)
Nafi’ (w. 117 H) Mawla Ibn Umar ~ Mawla + murid utama  Tsiqah tsabat; Imam
(non-Arab) Ibn Umar; tinggal Malik: “lebih tahu dari
bersama siapapun tentang hadis
Ibn Umar”
Imam Malik (w. Quraisy (via Murid Nafi’ di Imam hadis, huffadz
179 H) wala’) Madinah al-hadith

Tabel 2. Analisis Rantai Sanad Silsilat al-Dhahab: Malik — Nafi’ — Ibn Umar

Analisis pada Tabel 2 mengungkapkan temuan penting bahwa kekuatan sanad ini justru
bertumpu pada hubungan maula (patron-klien) antara Nafi‘ dan Ibn Umar. Nafi‘ bukan anggota
kabilah Quraisy secara genealogis, tetapi kedekatan sosialnya dengan Ibn Umar melalui sistem
wald’, yang merupakan bagian dari struktur kabilah, memungkinkannya meriwayatkan hadis
dengan tingkat akurasi yang sangat tinggi. Al-Mizzi dalam Tahdhib al-Kamal mencatat bahwa
Imam Malik menyatakan tidak ada seorang pun yang lebih mengetahui hadis-hadis Ibn Umar
daripada Nafi’.!*® Temuan ini menunjukkan bahwa struktur kabilah, khususnya dalam dimensi
wald’, justru berperan dalam memperkuat transmisi hadis, bukan melemahkannya.

b. Kasus Kedua: Riwayat Bermasalahan Akibat Fanatisme Kabilah

Di sisi lain, terdapat sejumlah riwayat yang menunjukkan bagaimana fanatisme kabilah
dapat menghasilkan hadis yang bermasalah. Ibn al-Jawzi dalam A/-Mawdu ’at dan al-Suyuthi
dalam Al-La’ali al-Masnu’ah mendokumentasikan sejumlah riwayat yang dikategorikan lemah
atau palsu, yang kemunculannya berkaitan erat dengan kepentingan kabilah dan politik pada
masa pasca-sahabat. Salah satu contoh yang signifikan adalah hadis-hadis mengenai keutamaan

Bani Umayyah yang mendapat kritik keras dari para ulama hadis.

158 Ibid.
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Karakteristik Riwayat Aﬁh;zlr;ij;bﬂah Status Hadis Kritik Ulama
Hadis: "Jika fitnah terjadi, = Abu Hurairah versi Mawdhu’ Ibn al-Jawzi, Al-
berpeganglah kepada Bani  palsu diriwayatkan Mawdi'at, Jilid 2,
Umayyah karena mereka oleh perawi hlm. 33; al-
pemimpin manusia" simpatisan Suyuthi

Umayyah; al-Mizzi mengkonfirmasi
mengidentifikasi dalam A/-La'ali
pemalsu dalam jalur
ini
Hadis memuji Yazid ibn Diriwayatkan oleh Mawdhu’ Al-Dhahabi,
Muawiyah dan Ghiyath ibn Ibrahim Siyar, Jilid 7; Tbn
mengaitkannya dengan al-Nakha'i (w. Hajar, Lisan al-
sifat terpuji Nabi setelah 170 H), Mizan
simpatisan dinasti;
al-Dhahabi:
"kadzdzab"
(pendusta besar)
Hadis keutamaan kabilah Perawi dari kabilah Da'if munkar Al-Mizzi,
Qays 'Aylan secara Qays yang tidak Tahdhib al-

berlebihan atas kabilah lain  dikenal (majhul);
tidak ada mutabi’
dari jalur lain

Kamal; Tbn Hajar,
Tagqrib al-Tahdhib

Tabel 3. Tipologi Riwayat Bermasalah Terkait Fanatisme Kabilah

Tabel 3 menunjukkan bahwa ulama hadis telah mengidentifikasi adanya korelasi antara
afiliasi kabilah perawi dengan kecenderungan munculnya riwayat yang bermasalah. Namun,
yang lebih penting adalah respons metodologis yang mereka kembangkan. Kritik sanad yang
dikembangkan justru sangat canggih dalam mengidentifikasi bias kabilah, dengan memeriksa
perawi dari sisi integritas moral dan independensi dari kepentingan kelompok. Al-Baghdadi
dalam A/-Kifayah menegaskan bahwa ‘adalah perawi mencakup dimensi independensi dari
kepentingan sosial yang dapat memengaruhi periwayatan.!>

Tabel 3 menunjukkan bahwa para ulama hadis telah mengidentifikasi adanya korelasi
antara afiliasi kabilah perawi dan kecenderungan munculnya riwayat yang bermasalah. Namun,
yang lebih penting adalah respons metodologis yang mereka kembangkan. Kritik sanad dalam
tradisi ilmu hadis terbukti memiliki perangkat yang canggih untuk mengidentifikasi bias

kabilah melalui pemeriksaan terhadap integritas moral perawi serta independensinya dari

159 Al-Baghdadi, Al-Kifayah fi Ilm al-Riwayah, him. 25.
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kepentingan kelompok. Al-Khatib al-Baghdadi dalam A4/-Kifayah menegaskan bahwa ‘adalah
perawi mencakup dimensi independensi dari berbagai kepentingan sosial yang berpotensi
memengaruhi periwayatan.

Ketiga contoh di atas memperlihatkan pola yang konsisten. Riwayat yang bermasalah
akibat fanatisme kabilah umumnya muncul dari perawi yang memiliki kepentingan politik dan
kabilah yang terdokumentasi, tidak memiliki jalur penguat (mutabi’ atau shahid) dari kabilah
lain, serta memperoleh kritik jarh yang bersifat mufassar (disertai penjelasan) dari para ulama
rijal. Temuan ini menunjukkan bahwa metodologi jarh wa-ta'dil secara sadar memasukkan

dimensi afiliasi sosial perawi sebagai salah satu variabel penilaian.

4. Mekanisme Ilmu Hadis dalam Mengantisipasi Bias Sosial Kabilah

Temuan empiris di atas menunjukkan bahwa para ulama hadis tidak hanya menyadari
potensi bias kabilah, tetapi juga secara sistematis mengembangkan instrumen metodologis
untuk mengatasinya. Setidaknya ada empat mekanisme utama yang dapat diidentifikasi:
a. Sistem isnad sebagai alat verifikasi sosial

Persyaratan kesinambungan sanad (ittisal al-sanad) secara efektif memutus jalur
transmisi yang tidak dapat diverifikasi secara personal. Ketika seorang perawi mengklaim
menerima hadis dari gurunya, para kritikus hadis akan memeriksa apakah keduanya pernah
bertemu, tinggal di kota yang sama, atau memiliki hubungan guru-murid yang terdokumentasi.
Mekanisme ini secara tidak langsung menguji validitas klaim transmisi melalui jaringan kabilah
yang tidak terverifikasi.
b. Jarh wa ta’dil sebagai pengontrol bias individual

Sistem penilaian perawi yang dikembangkan oleh para ulama hadis secara eksplisit
mencakup dimensi sosial. Al-Suyuthi dalam Tadrib al-Rawi mencatat bahwa perawi yang
diketahui memiliki fanatisme kabilah ( ‘asabiyyah) yang ekstrem dapat dikenai jarh atas dasar

tersebut karena berpotensi memengaruhi objektivitas periwayatannya. '

160 Al-Suyuthi, Tadrib al-Rawi, him. 75.
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Peran ulama hadis dalam menjaga autentisitas riwayat tidak hanya berlangsung pada
masa klasik, tetapi juga berlanjut pada era kontemporer. Hal ini ditunjukkan oleh kajian Mulkan

dan Cahya mengenai kontribusi Al-Albani dalam pengembangan kritik hadis. ¢!

¢. Verifikasi melalui jalur transmisi majemuk (tawatur dan i’tibar)

Para ulama hadis mengembangkan metode pengecekan silang terhadap berbagai jalur
sanad yang berbeda. Apabila suatu hadis hanya diriwayatkan melalui jalur satu kabilah tertentu
tanpa dukungan atau konfirmasi dari jalur periwayatan lain, kondisi tersebut menjadi indikasi
awal yang memerlukan permeriksaan lebih lanjut. Metode ini secara efektif mengurangi potensi
dominasi satu kabilah dalam transmisi hadis tertentu.

d. Rihlah ilmiah sebagai mekanisme lintas kabilah

Tradisi perjalanan ilmiah (riklah fi thalab al-hadith) yang berkembang sejak masa
sahabat memungkinkan suatu hadis diperiksa melalui berbagai jalur periwayatan yang berasal
dari beragam kabilah dan wilayah. Mekanisme ini menciptakan sistem verifikasi silang yang
bersifat organik sehingga dominasi suatu kabilah dalam satu wilayah dapat diuji dan

diverifikasi melalui tradisi periwayatan yang berkembang di wilayah lain.

5. Dialog dengan Kajian Hadis Kontemporer

Temuan penelitian ini perlu didialogkan secara kritis dengan perdebatan dalam kajian
hadis kontemporer, khususnya perdebatan antara sarjana Barat dan sarjana Muslim mengenai
autentisitas dan transmisi hadis.

Joseph Schacht dalam The Origins of Muhammadan Jurisprudence (1950) berpendapat
bahwa sebagian besar hadis merupakan konstruksi yang muncul pada masa belakangan dan
kemudian diproyeksikan ke masa Nabi, sehingga transmisi hadis dipandang bersifat

retroaktif.!6? Tesis ini kemudian mendapat kritik metodologis serius karena Schacht dinilai

161 Izzulhaq Mulkan dan Nafis Pratama Cahya, "Usaha Imam Muhaddits Syaikh Al-Albani dalam Menjaga
Stabilitas Negara," Al-Atsar: Jurnal lImu Hadits, Vol. 2 No. 1 (2024), hlm. 95-113. https://doi.org/10.37397/al-
atsarjurnalilmuhadits.v2il

162 Joseph Schacht, The Origins of Muhammadan Jurisprudence (Oxford: Clarendon Press, 1950), him. 4-5 dan
149-163. Pada bagian ini Schacht mengajukan tesisnya yang kontroversial bahwa hadis-hadis hukum (lega/
traditions) sebagian besar merupakan produk perkembangan hukum Islam abad ke-2 Hijriah yang kemudian
diproyeksikan (back-projected) ke otoritas yang lebih tua—termasuk Nabi—untuk memberikan legitimasi.
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mengabaikan bukti-bukti dokumentasi hadis awal dan menerapkan standar ganda dalam
analisis sanad-nya.'®® G. H. A. Juynboll dalam Muslim Tradition mengembangkan lebih lanjut
tesis tersebut dengan mengidentifikasi apa yang disebutnya sebagai common link, yaitu seorang
perawi yang menjadi pusat penyebaran hadis ke berbagai jalur periwayatan, yang menurutnya
dapat menjadi indikasi adanya fabrikasi hadis.'®* Dalam kerangka argumentasi keduanya,
faktor kabilah dan jaringan sosial justru dipandang sebagai bukti bahwa hadis merupakan
konstruksi sosial yang terbentuk dalam perkembangan sejarah berikutnya.

Sebaliknya, Muhammad Mustafa al-A ‘zami dalam Studies in Early Hadith Literature
dan On Schacht’s Origins of Muhammadan Jurisprudence mengajukan bantahan yang
sistematis dengan menunjukkan bahwa dokumentasi hadis telah dimulai sejak periode yang
sangat awal, bahkan sejak masa Nabi. Selain itu, ia menegaskan bahwa sistem sanad merupakan
karakteristik khas tradisi keilmuan Islam yang tidak memiliki padanan yang setara dalam tradisi
keilmuan lain. Sementara itu, Jonathan A. C. Brown dalam Hadith: Muhammad’s Legacy in
the Medieval and Modern World menawarkan tinjauan yang lebih berimbang dengan mengakui
kompleksitas transmisi hadis sekaligus menunjukkan bahwa kritik sarjana Barat sering kali
mengabaikan kecanggihan metodologi ilmu hadis.'®

Penelitian ini berpandangan bahwa temuan mengenai pengaruh kabilah dalam transmisi
hadis justru lebih mendukung argumentasi al-A‘zami dan Brown daripada Schacht dan
Juynboll. Keberadaan jaringan kabilah dalam transmisi hadis bukanlah bukti fabrikasi,
melainkan konteks sosial yang lazim dalam masyarakat pramodern. Konteks tersebut secara
unik telah diakomodasi dan ditangani secara eksplisit oleh metodologi ilmu hadis. Fakta bahwa
para ulama hadis mengembangkan berbagai instrumen untuk mengidentifikasi dan
menetralisasi bias kabilah menunjukkan adanya kesadaran epistemologis yang tinggi terhadap

pengaruh faktor sosial dalam transmisi pengetahuan.

Schacht menyebut fenomena ini sebagai "the projecting back of doctrines"” dan menjadikannya dasar argumen
bahwa sistem sanad berkembang bukan sebagai alat preservasi, melainkan sebagai alat legitimasi retroaktif.
163 Harald Motzki, The Origins of Islamic Jurisprudence: Meccan Figh Before the Classical Schools, trans.
Marion H. Katz (Leiden: Brill, 2002), hlm. 1-10. Motzki, meski bukan dari kalangan Muslim, memberikan
bantahan metodologis terhadap Schacht dengan menunjukkan bahwa analisis sanad yang lebih cermat justru
membuktikan autentisitas sejumlah riwayat hukum awal.

164 G.H.A. Juynboll, Muslim Tradition, hlm. 206.

165 Jonathan Brown, Hadith: Muhammad’s Legacy in the Medieval and Modern World (London: Oneworld,
2009), him. 205.
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Lebih lanjut, konsep common link yang diperkenalkan oleh Juynboll dapat ditafsirkan
ulang dalam kerangka ini. Alih-alih dipahami sebagai indikasi fabrikasi, common link sering
kali merupakan titik sentral dalam jaringan kabilah yang secara organik mendistribusikan hadis
melalui murid-murid yang berasal dari berbagai afiliasi sosial. Analisis terhadap tokoh seperti
Ibn Umar, yang hadis-hadisnya tersebar melalui banyak jalur periwayatan melalui Nafi’,
putranya Salim, dan murid-murid lainnya, menunjukkan bahwa konsentrasi jalur pada satu figur

lebih mencerminkan otoritas keilmuan yang diakui daripada adanya fabrikasi.

D. KESIMPULAN

Penelitian ini menunjukkan bahwa struktur kabilah dalam masyarakat Arab pada masa
sahabat memiliki pengaruh yang kompleks, berlapis, dan ambivalen terhadap transmisi hadis.
Melalui analisis empiris terhadap pola sanad dan distribusi perawi berdasarkan afiliasi kabilah,
ditemukan tiga pola utama. Pertama, dominasi perawi Quraisy dalam jumlah riwayat
mencerminkan kedekatan mereka dengan sumber transmisi, meskipun faktor tersebut bukan
satu-satunya determinan. Kedua, sistem wala’ (patron-klien) dalam struktur kabilah justru
memperkuat, bukan melemahkan, keandalan transmisi hadis, sebagaimana dibuktikan oleh
jalur sanad Malik—Nafi‘—Ibn Umar. Ketiga, fanatisme kabilah pada masa pascasahabat memang
berkontribusi terhadap munculnya riwayat-riwayat bermasalah yang kemudian direspons
secara sistematis oleh para ulama hadis melalui metodologi kritik sanad.

Temuan ini memiliki tiga implikasi akademik yang signifikan. Pertama, metodologi
ilmu hadis, khususnya jarh wa ta ‘dil, persyaratan kesinambungan sanad, dan tradisi rihlah
ilmiah, dapat dipahami sebagai respons epistemologis yang canggih terhadap tantangan sosial
yang ditimbulkan oleh struktur kabilah. Kedua, argumentasi Schacht dan Juynboll yang
menyatakan bahwa jaringan sosial dalam transmisi hadis merupakan bukti fabrikasi tidak
sepenuhnya meyakinkan karena jaringan tersebut merupakan karakteristik yang lazim dalam
transmisi pengetahuan pada masyarakat pramodern dan justru telah diakomodasi dalam
metodologi ilmu hadis. Ketiga, pendekatan sosiohistoris empiris yang diajukan dalam
penelitian ini menawarkan perspektif metodologis yang dapat menjembatani studi ilmu hadis

dan sejarah sosial.
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Penelitian ini memiliki keterbatasan pada cakupan data yang dianalisis, yang masih
terbatas pada perawi-perawi produktif utama. Oleh karena itu, penelitian lanjutan perlu
dilakukan dengan menganalisis korpus sanad yang lebih komprehensif melalui pendekatan
komputasional serta memperluas cakupan analisis hingga generasi tabi‘in guna mengkaji

keberlanjutan pengaruh kabilah pada fase transmisi berikutnya.
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ABSTRACT

This study examines the Prophet Muhammad'’s prohibition of actions that cause fear in others
(takhwif) through a thematic hadith approach and a cautious neurocardiological reading. The
primary focus of this study is the corpus of hadiths concerning the prohibition of inducing fear,
particularly the hadith prohibiting Muslims from frightening one another, the prohibition
against taking another person’s belongings even as a joke, and the prohibition against pointing
weapons at fellow Muslims. A secondary focus of the study is the physiological impact of sudden
or extreme fear on the human body. This research is motivated by the growing prevalence of
fear-based entertainment, particularly extreme pranks and forced horror content, which
require ethical evaluation from the perspective of Prophetic traditions. This study employs a
qualitative library research approach. The methods used include thematic hadith analysis
(maudhii 1), takhrij al-hadith, hadith commentary (sharh) analysis, and an interdisciplinary
examination of relevant medical literature. The findings indicate that the hadiths concerning
takhwif possess a strong ethical foundation and are supported by several narrations that
prohibit any form of interference with an individual’s sense of psychological security.
Contemporary medical literature suggests that sudden or intense fear may trigger stress
responses, activation of the autonomic nervous system, hormonal changes, and increased
cardiovascular burden, particularly among individuals with certain vulnerabilities. This study
concludes that the prohibition of takhwif in the hadith tradition embodies both ethical and
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preventive dimensions that remain highly relevant to contemporary discussions on
psychological safety, social ethics, and health awareness.

Keywords: Hadith, Takhwif, Fear, Neurocardiology, Islamic Ethics
ABSTRAK

Penelitian ini mengkaji larangan Nabi Muhammad Sallallahu ‘alaihi wasalam terhadap
tindakan yang menimbulkan ketakutan kepada orang lain (fakhwif) melalui pendekatan hadis
tematik dan pembacaan neurokardiologis secara hati-hati. Fokus utama penelitian ini adalah
korpus hadis yang berkaitan dengan larangan menimbulkan rasa takut, terutama hadis tentang
larangan menakut-nakuti sesama Muslim, larangan mengambil barang milik orang lain
meskipun dalam bentuk candaan, dan larangan mengarahkan senjata kepada sesama Muslim.
Adapun fokus pendukung penelitian ini adalah dampak fisiologis ketakutan yang muncul secara
mendadak atau ekstrem terhadap tubuh manusia. Penelitian ini dilatarbelakangi oleh maraknya
praktik hiburan berbasis ketakutan, terutama prank ekstrem dan konten horor yang dipaksakan,
yang perlu ditinjau secara etis dalam perspektif hadis Nabi. Penelitian ini menggunakan
pendekatan kualitatif dengan jenis penelitian kepustakaan. Metode yang digunakan meliputi
hadis tematik (maudhii 1), takhrij hadis, analisis syarah hadis, serta pembacaan interdisipliner
terhadap literatur medis yang relevan. Hasil penelitian menunjukkan bahwa hadis-hadis tentang
takhwif memiliki landasan etis yang kuat dan didukung oleh sejumlah riwayat yang melarang
segala bentuk gangguan terhadap rasa aman psikologis seseorang. Literatur medis modern
menunjukkan bahwa ketakutan yang muncul secara mendadak atau dalam intensitas yang tinggi
dapat memicu respons stres, aktivasi sistem saraf otonom, perubahan hormonal, serta
peningkatan beban kardiovaskular, terutama pada individu yang memiliki kerentanan tertentu.
Penelitian ini menyimpulkan bahwa larangan takhwif dalam hadis mengandung dimensi etis
dan preventif yang tetap relevan bagi diskusi kontemporer mengenai keamanan psikologis,
etika sosial, dan kesadaran kesehatan.

Kata Kunci: Hadis, Takhwif, Ketakutan, Neurokardiologi, Etika Islam

A. PENDAHULUAN

Fenomena menimbulkan ketakutan kepada orang lain semakin mudah ditemukan dalam
kehidupan digital. Praktik tersebut muncul dalam berbagai bentuk, seperti candaan yang
mengejutkan, ancaman yang dibungkus humor, prank ekstrem, dan penyajian konten horor
kepada orang yang tidak menghendakinya. Berbagai bentuk tersebut perlu dibedakan dari
hiburan yang dikonsumsi secara sukarela. Film atau konten horor tidak dapat serta-merta
disamakan dengan tindakan fakhwif, karena penonton memiliki kebebasan untuk memilih
menonton atau menolaknya. Namun, ketika konten tersebut dipaksakan, digunakan untuk

mengejutkan seseorang, atau diarahkan kepada individu yang diketahui memiliki ketakutan
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atau kerentanan tertentu, tindakan tersebut dapat masuk ke dalam persoalan etika menimbulkan
rasa takut.

Pembedaan ini penting agar kajian hadis tidak jatuh pada generalisasi. Hadis larangan
takhwif lebih langsung berkaitan dengan tindakan aktif seseorang yang sengaja membuat orang
lain takut, baik melalui pengambilan barang, ancaman, isyarat, maupun tindakan mengejutkan.
Karena itu, penelitian ini tidak menempatkan seluruh hiburan berbasis ketakutan sebagai
perbuatan terlarang. Penelitian ini hanya menyoroti tindakan yang memiliki unsur kesengajaan
menimbulkan rasa takut kepada pihak lain, terutama ketika dilakukan secara mendadak,

ekstrem, atau terhadap orang yang rentan.

Pembedaan ini penting agar kajian hadis tidak terjebak pada generalisasi. Hadis
larangan takhwif lebih berkaitan dengan tindakan aktif yang dilakukan seseorang secara sengaja
untuk membuat orang lain takut, baik melalui pengambilan barang, ancaman, isyarat tertentu,
maupun tindakan yang mengejutkan. Oleh karena itu, penelitian ini tidak menempatkan seluruh
bentuk hiburan berbasis ketakutan sebagai perbuatan yang terlarang. Penelitian ini hanya
menyoroti tindakan yang mengandung unsur kesengajaan untuk menimbulkan rasa takut
kepada pihak lain, terutama apabila dilakukan secara mendadak, ekstrem, atau terhadap
individu yang rentan.

Dalam Islam, rasa aman bukan sekadar kondisi sosial, melainkan bagian dari
kehormatan manusia yang harus dijaga. Nabi Muhammad Sallallahu ‘alaihi wasallam

melarang tindakan menakut-nakuti sesama Muslim melalui sabdanya: “lalic £953 o po_L =g Y.

Hadis tersebut diriwayatkan oleh Abii Dawud dalam Sunan Abi Dawud nomor 5004 dan Ahmad
bin Hanbal dalam a/-Musnad nomor 23064.'% Latar belakang riwayat tersebut menunjukkan
bahwa beberapa sahabat pernah mengambil tali milik seorang laki-laki yang sedang tidur
sehingga orang tersebut terkejut. Nabi kemudian menegur perbuatan itu dan menegaskan
larangan menimbulkan rasa takut kepada sesama Muslim.

Larangan tersebut juga didukung oleh hadis lain yang memiliki tema serupa. Dalam

riwayat Abli Dawud disebutkan: 131 ¥5 GeY 4,51 § s 1805 336 ¥, yaitu larangan mengambil

166 Abi Dawud, Sunan Abi Dawud, Kitab al-Adab, bab man ya’khudhu al-shay’a ’ala al-mizah, no. 5004;
Ahmad bin Hanbal, Musnad al-Imam Ahmad bin Hanbal (Beirut: Mu’assasat al-Risalah, 2001), no. 23064.
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barang milik saudara, baik untuk bercanda maupun secara serius.'®’ Riwayat ini menunjukkan
bahwa candaan tidak dapat dijadikan alasan untuk mengganggu rasa aman orang lain. Selain
itu, dalam riwayat Muslim disebutkan larangan mengarahkan besi atau senjata kepada sesama
Muslim karena malaikat melaknat pelakunya hingga ia menghentikan tindakan tersebut.!®
Imam al-Nawaw1 menjelaskan bahwa hadis ini menegaskan keharaman menakut-nakuti dan

mengancam sesama Muslim, baik dilakukan dengan serius maupun bercanda.'®

Kajian hadis klasik telah menempatkan larangan tersebut dalam kerangka adab,
penghormatan terhadap sesama Muslim, dan penjagaan keselamatan jiwa. Ibn Hajar
al-’Asqalani, ketika menjelaskan hadis-hadis tentang etika sosial dan larangan mengganggu
sesama, menegaskan bahwa tindakan yang menghilangkan rasa aman bertentangan dengan
prinsip menjaga kehormatan dan keselamatan seorang Muslim.'”® Al-Nawaw1 juga menegaskan
bahwa isyarat menggunakan benda berbahaya tetap terlarang meskipun pelakunya bermaksud
bercanda, karena dampak yang ditimbulkan pada pihak lain tidak selalu dapat dikendalikan.!"!
Dengan demikian, tradisi syarah hadis telah memberikan landasan normatif bahwa keselamatan

psikologis merupakan bagian dari adab sosial yang harus dilindungi.

Di sisi lain, perkembangan ilmu kedokteran modern menunjukkan bahwa rasa takut
bukan sekadar peristiwa emosional. Ketakutan yang muncul secara mendadak dapat
mengaktifkan respons stres akut, terutama melalui sistem saraf otonom dan pelepasan hormon
stres. Respons tersebut berpotensi meningkatkan denyut jantung, tekanan darah, dan tingkat
kesiagaan tubuh.!”? Literatur kardiologi modern juga menunjukkan adanya hubungan antara
stres psikososial dan risiko kardiovaskular, meskipun hubungan tersebut dipengaruhi oleh

berbagai faktor, seperti durasi stres, kondisi kesehatan, usia, riwayat penyakit, dan tingkat

167 Abi Dawud, Sunan Abi Dawud, Kitab al-Adab, no. 5003.

168 Muslim bin al-Hajjaj, Sahith Muslim, Kitab al-Birr wa al-Silah wa al-Adab, bab al-nahy ’an al-isharah
bi al-silah ila Muslim, no. 2616.

169 Al-Nawawi, Al-Minhaj Sharh Sahih Muslim bin al-Hajjaj (Beirut: Dar Thya’ al-Turath al->Arabi, 1392
H), jld. 16, him. 170.

170 Ibn Hajar al->Asqalani, Fath al-Bari bi Sharh Sahih al-Bukhdri (Riyadh: Dar al-Salam, 1421 H), jld.
10, him. 264.

17 Al-Nawawi, AI-Minhdj, jld. 16, him. 170.

172 Walter B. Cannon, The Wisdom of the Body (New York: W.W. Norton, 1932), 227-250.
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kerentanan individu.!”® Oleh karena itu, penelitian ini menggunakan temuan neurokardiologi

sebagai perspektif kontekstual, bukan sebagai sarana untuk membuktikan kebenaran hadis.

Sejumlah studi medis memberikan gambaran yang lebih jelas mengenai hubungan
antara emosi yang kuat dan fungsi jantung. Wittstein dan koleganya menunjukkan bahwa stres
emosional yang terjadi secara mendadak dapat berkaitan dengan stress cardiomyopathy, yaitu
disfungsi sementara otot jantung yang menyerupai sindrom koroner akut pada sebagian
pasien.!™ Penelitian mengenai Takotsubo syndrome juga menjelaskan bahwa kondisi tersebut
sering dipicu oleh stres fisik maupun emosional, meskipun tidak semua pasien memiliki faktor
pencetus yang jelas.'” Selain itu, kajian tentang hemostasis menunjukkan bahwa stres mental
akut dapat memengaruhi mekanisme pembekuan darah dalam kondisi tertentu.'”® Temuan-
temuan tersebut perlu dipahami secara proporsional. Ketakutan tidak secara otomatis
menyebabkan penyakit jantung atau trombosis pada setiap individu. Namun, ketakutan yang
muncul secara mendadak atau ekstrem dapat memicu respons biologis yang berpotensi
merugikan, terutama pada individu yang memiliki kerentanan tertentu.

Kajian yang menghubungkan hadis dan ilmu medis telah berkembang, tetapi tema
larangan takhwif masih jarang dibahas secara khusus. Nur Kholis bin Kurdian, misalnya,
mengkaji kontradiksi hadis penyakit menular dalam perspektif ulama hadis dan relevansinya
dengan dunia medis.!”” Artikel tersebut penting karena menunjukkan bahwa dialog antara hadis
dan sains perlu dilakukan dengan menggunakan metodologi hadis yang ketat serta kehati-hatian
dalam menafsirkan data medis. Namun demikian, penelitian tersebut tidak membahas larangan
menimbulkan rasa takut sebagai fokus utama kajian. Oleh karena itu, penelitian ini menempati

ruang kajian hadis-sains yang lebih spesifik, yaitu mengkaji hadis-hadis tentang takhwif melalui

173 Andrew Steptoe and Mika Kivimaki, “Stress and Cardiovascular Disease,” Nature Reviews Cardiology

9, no. 6 (2012): 360-370, https://doi.org/10.1038/nrcardio.2012.45.

174 Ilan S. Wittstein et al., “Neurohumoral Features of Myocardial Stunning Due to Sudden Emotional
Stress,” The New  England  Journal of  Medicine 352, mno. 6 (2005): 539-548,
https://doi.org/10.1056/NEJM0a043046.

175 Christian Templin et al., “Clinical Features and Outcomes of Takotsubo (Stress) Cardiomyopathy,” The
New England Journal of Medicine 373, no. 10 (2015): 929-938, https://doi.org/10.1056/NEJMoal1406761.

176 Roland von Kénel, “Acute Mental Stress and Hemostasis: When Physiology Becomes Vascular Harm,”
Thrombosis Research 135, Suppl. 1 (2015): S52-S55, https://doi.org/10.1016/S0049-3848(15)50444-1.

177 Nur Kholis bin Kurdian, “Kontradiksi Hadis Penyakit Menular Perspektif Ulama Hadis dan
Relevansinya dengan Dunia Medis,” A4l-Majaalis: Jurnal Dirasat Islamiyah 2, no. 1 (2014): 1-32,

https://doi.org/10.37397/almajaalis.v2il.20.
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pendekatan tematik dan mengaitkannya dengan neurokardiologi sebagai konteks pemahaman,

bukan sebagai bentuk pembenaran artifisial terhadap hadis.

Selain itu, sejumlah artikel terdahulu yang terbit dalam A/-Atsar turut memperkuat posisi
penelitian ini dalam ranah kajian hadis kontemporer. Ramadhan dan Sari menegaskan
pentingnya kompetensi ilmu hadis dalam merespons penyebaran hadis lemah dan palsu di era
digital.!”® Adha dan Lensa menunjukkan bahwa kajian hadis telah bergerak ke ruang media
sosial, terutama YouTube!”. Sementara itu, Lainuvar menjelaskan pemanfaatan Jawami’ al-
Kalim dalam kegiatan takhrij matan dan rijal secara digital.'® Temuan-temuan tersebut
menjadi pijakan kontekstual bahwa studi hadis perlu merespons perubahan sosial dan digital
yang terus berkembang. Namun, artikel ini menempati ruang yang berbeda karena berfokus
pada larangan fakhwif dalam hadis Nabi serta relevansinya dengan keamanan psikologis dan

neurokardiologi.

Berdasarkan latar tersebut, penelitian ini merumuskan tiga pertanyaan utama. Pertama,
bagaimana fakhrij dan kualitas hadis-hadis tentang larangan menimbulkan rasa takut kepada
orang lain? Kedua, bagaimana makna takhwif dalam perspektif syarah hadis dan maqasid al-
syari‘ah? Ketiga, bagaimana relevansi etis-preventif hadis larangan takhwif dengan temuan
neurokardiologi kontemporer? Penelitian ini bertujuan menganalisis korpus hadis secara
tematik, menjelaskan maknanya berdasarkan syarah hadis, dan merumuskan relevansinya bagi
etika sosial kontemporer, terutama dalam menghadapi fenomena prank ekstrem dan tindakan

yang mengganggu rasa aman psikologis.

B. METODE PENELITIAN
Penelitian ini menggunakan pendekatan kualitatif dengan jenis penelitian kepustakaan.

Pendekatan ini dipilih karena objek utama penelitian berupa teks hadis, kitab syarah, literatur

178 Abdul Rahman Ramadhan and Siti Aisyah Nur Sari, “Urgensi Program Studi Ilmu Hadis pada Perguruan

Tinggi Islam terhadap Penyebaran Hadis Palsu pada Era Digital dalam Tinjauan Maqashid Syariah,” Al-Atsar:
Jurnal Ilmu Hadits 1, no. 1 (2023): 1-25, https://doi.org/10.37397/al-atsarjurnalilmuhadits.v1i1.268.

179 Rina Rizki Dzakiyyatul Adha and Hendri Waluyo Lensa, “Penyebaran Hadis Media Sosial: Studi Atas
Perkembangan Kajian Shahih Bukhari Via Youtube dari Tahun 2011-2022,” Al-Atsar: Jurnal Ilmu Hadits 1, no.
1 (2023): 50-64, https://ejournal.stdiis.ac.id/index.php/al-atsar/article/view/270.

180 Lainuvar, “Revolusi Digital dalam Studi Hadis: Takhrij Matan dan Rijal melalui Jawami’ al-Kalim,” Al-

Atsar: Jurnal Ilmu Hadits 3, no. 1 (2025): 67-92, https://doi.org/10.37397/al-atsarjurnalilmuhadits.v3il.784.
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maqasid, dan artikel medis yang relevan dengan ketakutan, stres, dan respons kardiovaskular.
Penelitian kepustakaan memungkinkan peneliti menelaah teks secara mendalam, menelusuri
konteks riwayat, dan menghubungkan temuan normatif dengan literatur ilmiah modern secara
terukur.'®!

Metode utama yang digunakan adalah metode hadis tematik (maudhii 7). Metode ini
dilakukan dengan menghimpun hadis-hadis yang berada dalam satu tema, menyusun hubungan
antar riwayat, menilai kualitasnya, lalu menganalisis maknanya secara komprehensif.!®? Dalam
penelitian ini, tema yang dihimpun adalah larangan menimbulkan rasa takut, mengambil barang
orang lain dengan dalih bercanda, serta mengarahkan benda berbahaya atau senjata kepada
sesama.

Sumber data primer penelitian meliputi kitab-kitab hadis induk yang memuat hadis-hadis
tentang larangan fakhwif, seperti Sunan Abi Dawud, al-Jami'‘al-Tirmidhi, Sahih Muslim,
Musnad Ahmad, serta kitab syarah hadis seperti Fath al-Bari dan Syarh Sahih Muslim. Sumber
sekunder meliputi kitab Magasid al-Syari‘ah, kajian hadis-sains, dan artikel medis tentang
stres, neurokardiologi, hemostasis, serta Takotsubo syndrome.

Prosedur takhrij dilakukan secara bertahap. Pertama, peneliti menelusuri lafaz kunci Arab
melalui indeks kitab hadis dan perangkat digital seperti al-Maktabah al-Shamilah. Lafaz yang
digunakan antara lain: 437 glis elad Jxy ¥ 85T 63, ¢35, dan ALl Kedua, peneliti

mengidentifikasi sumber hadis, jalur periwayatan, dan konteks bab dalam kitab hadis. Ketiga,
peneliti mencatat penilaian kualitas hadis dari ulama hadis dan kitab takhrij yang relevan.
Keempat, hadis yang ditemukan dikelompokkan berdasarkan tema: larangan menakut-nakuti,
larangan mengambil barang dalam candaan, dan larangan memberi ancaman dengan senjata.
Analisis data dilakukan dengan analisis isi (content analysis). Data hadis dianalisis
melalui makna lafaz, konteks riwayat, keterangan syarah, dan relevansi tematik antar hadis.
Data medis dianalisis dengan membaca temuan yang berkaitan langsung dengan respons stres
akut, aktivasi sistem saraf otonom, dan dampak kardiovaskular. Analisis interdisipliner

dilakukan secara hati-hati agar tidak terjadi penyamaan langsung antara teks hadis dan temuan

181 Klaus Krippendorff, Content Analysis: An Introduction to Its Methodology (California: Sage

Publications, 2013), 24.
182 Nashruddin Baidan, Metodologi Khusus Penelitian Tafsir (Yogyakarta: Pustaka Pelajar, 2016), 45.
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medis. Dengan demikian, neurokardiologi digunakan sebagai perspektif penjelas terhadap
potensi dampak ketakutan, bukan sebagai dasar utama penetapan hukum hadis.

Penelitian ini juga menggunakan kerangka maqasid al-syari ‘ah, khususnya hifz al-nafs
atau perlindungan jiwa. Kerangka ini dipakai untuk melihat bahwa larangan fakhwif tidak hanya
berkaitan dengan adab pergaulan, tetapi juga dengan perlindungan keselamatan manusia secara
fisik dan psikologis.'®* Istilah Arab dalam artikel ini ditulis miring, seperti takhwif, maudhii T,

dan hifz al-nafs, agar konsisten dengan kaidah transliterasi akademik

C. HASIL DAN PEMBAHASAN
1. Takhrij dan Kualitas Hadis Larangan Takhwif
Hadis utama penelitian ini adalah riwayat tentang larangan menakut-nakuti sesama

Muslim. Lafaz hadis tersebut berbunyi: “lalis 953 o M =3 ¥". Hadis ini diriwayatkan oleh

Abtu Dawud dari *Abd al-Rahman bin Ab1 Layla, dari sebagian sahabat Nabi. Riwayat ini juga
terdapat dalam Musnad Ahmad nomor 23064.'3* Secara tematik, hadis ini lahir dari peristiwa
sederhana, yaitu pengambilan tali milik seseorang yang sedang tidur hingga ia terkejut. Akan
tetapi, respons Nabi menunjukkan bahwa tindakan yang tampak sepele tetap dapat bernilai
serius ketika menimbulkan rasa takut pada orang lain.

Kualitas hadis ini dapat dipertanggungjawabkan sebagai dasar etika dalam Islam. Al-
Albani menilai hadis riwayat Abt Dawud tersebut sahih.'®> Al-BiisirT menyatakan bahwa sanad
riwayat ini berisi para perawi yang dapat diterima, sedangkan al-Munawi menilai bahwa
maknanya kuat dalam menjelaskan larangan menimbulkan rasa takut.'®® Dengan demikian,
penyebutan kualitas hadis perlu dibuat presisi. Penelitian ini tidak hanya menyebut “hasan”
secara umum, tetapi menunjukkan siapa ulama yang memberi penilaian dan bagaimana posisi

riwayat tersebut dalam korpus hadis.

183 Jasser Auda, Magasid al-Shariah as Philosophy of Islamic Law: A Systems Approach (London: I1IT, 2008),
87.
184 Abii Dawud, Sunan Abi Dawud, no. 5004; Ahmad bin Hanbal, Musnad, no. 23064.

185 Muhammad Nasir al-Din al-Albani, Sahih Sunan Abi Dawud (Riyadh: Maktabah al-Ma‘arif, 1998), no.
5004.
186 Al-Busiri, Ithaf al-Khiyarah al-Maharah bi Zawa’id al-Masanid al-’Asharah (Riyadh: Dar al-Watan,

1999), jld. 6, him. 238; *Abd al-Ra’uf al-Munawt, Al-Taysir bi Sharh al-Jami ‘ al-Saghir (Riyadh: Maktabah
al-Imam al-Shafi‘1, 1988), jld. 2, hlm. 504.
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Hadis kedua yang mendukung tema ini adalah larangan mengambil barang milik

saudara sesama Muslim, baik untuk bercanda maupun dengan maksud yang serius. Abti Dawud

meriwayatkan sabda Nabi: 13> ¥5 Ge¥ 4,51 § 5s (8051 (35 i ¥".187 Riwayat ini relevan karena

tindakan mengambil barang milik orang lain sering dianggap ringan apabila dibungkus dengan

humor. Namun, hadis tersebut menutup celah pembenaran semacam itu. Candaan tidak boleh

menghilangkan rasa aman pemilik barang ataupun menimbulkan kecemasan pada dirinya.
Hadis ketiga adalah larangan mengarahkan benda tajam atau senjata kepada sesama

Ll s

Muslim. Muslim meriwayatkan dari Aba Hurayrah bahwa Nabi bersabda: 85, 4 disa
el o diali &M §157.'% Hadis ini memperluas medan takhwif dari tindakan mengambil

barang menjadi ancaman yang bersifat simbolik. Al-Nawaw1 menjelaskan bahwa larangan
tersebut berlaku dalam keadaan serius maupun bercanda, karena tindakan itu termasuk bentuk
takhwif dan berpotensi menimbulkan bahaya.!'®’

Korpus hadis tematik tersebut dapat diringkas sebagai berikut.

No. Korpus Hadis Sumber Utama Inti Larangan Relevansi Tematik
1 §d & P—l*‘:l d=; ¥ Abi Dawud no. Menimbulkan  rasa  takut Hadis utama tentang
5004; Ahmad no. kepada Muslim lain takhwif
"z | o 3
23064

2 <u_~>| §lis p§j_,|u,\_’;u ¥ Abli Dawud no. Mengambil barang orang lain, Menjaga rasa aman

L ~ 5003 baik bercanda maupun serius dan kepemilikan
135 Y G
3 ml di SL&T 44 Muslim no. 2616 Mengarahkan benda tajam atau  Melarang ancaman
senjata dan teror psikologis

Tabel tersebut memperlihatkan bahwa penelitian ini tidak bertumpu pada satu hadis.
Tiga riwayat di atas membentuk satu kesatuan makna. Larangan takhwif mencakup tindakan
mengejutkan, mengganggu kepemilikan, dan mengancam keselamatan. Dengan pola ini, studi
ini benar-benar menggunakan pendekatan tematik, bukan sekadar menjelaskan satu riwayat

secara tunggal.

187 Abt Dawud, Sunan Abi Dawud, no. 5003.
188 Muslim, Sahih Muslim, no. 2616.
189 Al-Nawawi, AI-Minhdj, jld. 16, him. 170.
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2. Makna Takhwif dalam Perspektif Syarah Hadis

Secara bahasa, takhwif berasal dari akar kata khawf, yang berarti rasa takut, cemas, atau
gentar. Dalam konteks hadis, takhwif tidak hanya berarti ancaman verbal. la mencakup tindakan
yang membuat orang lain kehilangan rasa aman, baik melalui ucapan, isyarat, benda, maupun
tindakan mendadak. Hal ini terlihat dari hadis utama yang konteksnya bukan ancaman besar,
melainkan pengambilan tali yang menyebabkan seseorang terkejut.

Syarah hadis memberi tekanan penting pada dampak tindakan, bukan hanya niat pelaku.
Pelaku mungkin merasa sedang bercanda, tetapi orang yang menjadi sasaran dapat mengalami
takut, panik, malu, atau merasa terancam. Al-Nawaw1l menegaskan bahwa mengarahkan besi
kepada saudara Muslim tetap tercela meskipun pelakunya tidak berniat melukai, karena
tindakan itu mengandung unsur menakut-nakuti dan membuka peluang bahaya.!” Dengan
demikian, etika hadis tidak hanya menilai niat internal, tetapi juga memperhatikan akibat yang
mungkin diterima pihak lain.

Makna ini sangat relevan dengan fenomena prank ekstrem. Dalam banyak kasus, pelaku
prank merasa tindakannya hanya hiburan. Namun, korban dapat mengalami keterkejutan,
ketakutan, rasa dipermalukan, atau bahkan respons fisik tertentu. Hadis melarang pola tindakan
semacam itu karena memindahkan beban hiburan kepada pihak lain. Dalam etika hadis, humor
tetap dibenarkan selama tidak mengandung dusta, penghinaan, ancaman, atau gangguan
terhadap rasa aman orang lain.

Dalam kerangka magqasid al-syari ‘ah, larangan takhwif dapat ditempatkan pada prinsip
hifz al-nafs. Al-Ghazali memandang perlindungan jiwa sebagai salah satu tujuan pokok
syariat."”! Perlindungan jiwa tidak hanya mencakup larangan membunuh atau melukai secara
fisik, tetapi juga mencakup pencegahan tindakan yang mengganggu ketenangan dan
keselamatan manusia. Jasser Auda memperluas pembacaan maqasid dalam konteks
kontemporer dengan menekankan bahwa tujuan syariat perlu dibaca dalam hubungan dengan
kemaslahatan manusia yang lebih luas.'"

Dengan demikian, hadis larangan fakhwif tidak berhenti pada etika personal. la memuat

prinsip sosial yang lebih luas, yaitu keharusan menjaga rasa aman orang lain. Rasa aman

190 Al-Nawawi, 4l-Minhaj, jld. 16, hlm. 170.
191 Abii Hamid al-Ghazali, AI-Mustasfa min "Ilm al-Usil (Beirut: Dar al-Kutub al-’Ilmiyyah, 1993), 174.
192 Auda, Magasid al-Shariah, 87.
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merupakan kebutuhan dasar manusia. Ketika seseorang sengaja membuat orang lain takut, ia
bukan hanya melakukan gangguan emosional, tetapi juga merusak kepercayaan sosial. Inilah
titik penting yang membuat hadis tersebut tetap relevan dalam ruang digital, ruang pendidikan,
lingkungan kerja, dan hubungan sosial sehari-hari.

3. Dampak Ketakutan dalam Perspektif Neurokardiologi

Ketakutan yang muncul secara mendadak dapat memicu respons tubuh terhadap
ancaman. Dalam fisiologi modern, respons ini dikenal sebagai acute stress response atau fight-
or-flight response. Ketika tubuh menginterpretasikan suatu rangsangan sebagai ancaman,
sistem saraf simpatis aktif, denyut jantung meningkat, tekanan darah dapat naik, serta hormon
stres seperti adrenalin dan kortisol turut dilepaskan.'”® Pada dasarnya, respons ini bersifat
adaptif karena membantu tubuh mempersiapkan diri untuk menghadapi bahaya. Namun,
respons yang terlalu kuat, terjadi berulang kali, atau dialami oleh individu yang rentan dapat
menimbulkan dampak yang merugikan.

Temuan dalam bidang neurokardiologi menunjukkan adanya hubungan yang erat antara
sistem saraf, emosi, dan kerja jantung. Thayer dan Lane menjelaskan bahwa fungsi vagal dan
regulasi otonom berhubungan dengan risiko kardiovaskular serta kemampuan tubuh mengatur
respons emosional.'” Dengan demikian, emosi yang kuat tidak hanya merupakan pengalaman
psikologis semata, tetapi juga berkaitan dengan sistem biologis yang mengatur fungsi jantung,
pembuluh darah, dan respons tubuh terhadap stres.

Literatur kardiologi juga menunjukkan bahwa stres psikologis dapat berkontribusi
terhadap peningkatan risiko kardiovaskular melalui berbagai mekanisme, seperti aktivasi
sistem saraf simpatis, proses inflamasi, perubahan metabolik, dan perilaku kesehatan yang
kurang baik."> Osborne dan koleganya menegaskan bahwa hubungan antara stres psikososial
dan penyakit kardiovaskular bersifat kompleks. Hubungan tersebut tidak dapat dipahami

sebagai sebab tunggal, melainkan sebagai rangkaian mekanisme yang saling berkaitan.!”® Oleh

193 Cannon, The Wisdom of the Body, 227-250.

194" Julian F. Thayer and Richard D. Lane, “The Role of Vagal Function in the Risk for Cardiovascular Disease
and Mortality,” Biological Psychology 74, no. 2 (2007): 224-242,
https://doi.org/10.1016/j.biopsycho.2005.11.013.

195 Steptoe and Kivimiki, “Stress and Cardiovascular Disease,” 360-370.

19 Michael T. Osborne et al., “Disentangling the Links Between Psychosocial Stress and Cardiovascular
Disease,” Circulation: Cardiovascular Imaging 13, no. 8 (2020): e010931,
https://doi.org/10.1161/CIRCIMAGING.120.010931.
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karena itu, pembahasan mengenai dampak ketakutan perlu ditempatkan secara proporsional.
Ketakutan akibat prank tidak serta-merta menyebabkan penyakit jantung. Akan tetapi,
ketakutan yang muncul secara mendadak atau ekstrem dapat memicu respons biologis yang
signifikan, terutama pada individu yang memiliki kerentanan medis tertentu.

Kasus stress cardiomyopathy atau Takotsubo syndrome memberikan gambaran penting
mengenai hubungan antara stres emosional dan fungsi jantung. Wittstein dan koleganya
menemukan bahwa sebagian pasien mengalami disfungsi sementara pada otot jantung setelah
mengalami stres emosional yang mendadak.!”” Templin dan koleganya, berdasarkan data klinis
internasional, menjelaskan bahwa sindrom ini dapat dipicu oleh stres fisik maupun emosional,
meskipun pada sebagian pasien tidak ditemukan faktor pencetus yang jelas.'”® Assad dan
koleganya juga menyebut Takotsubo syndrome sebagai disfungsi sementara pada ventrikel kiri
yang sering dikaitkan dengan stres emosional maupun fisik.'”®

Kajian mengenai hemostasis memberikan dimensi lain dalam memahami dampak stres.
Von Kénel menunjukkan bahwa stres mental akut dapat memengaruhi sistem hemostasis dan,
dalam kondisi tertentu, dapat menggeser respons fisiologis menuju peningkatan risiko
vaskular.?® Sekali lagi, temuan ini tidak berarti bahwa setiap rasa takut akan menyebabkan
pembekuan darah yang berbahaya. Pernyataan yang lebih tepat adalah bahwa stres mental akut
dapat memengaruhi mekanisme biologis tertentu, dan dampaknya perlu dipahami bersama

berbagai faktor risiko lainnya.

Aspek Tubuh Respons terhadap Ketakutan Batas Kehati-hatian Akademik
Mendadak
Sistem saraf Aktivasi simpatis, peningkatan Respons ini normal dalam kondisi ancaman,
otonom kewaspadaan, perubahan denyut tetapi dapat bermasalah bila ekstrem atau
jantung berulang
Hormon stres Pelepasan adrenalin dan kortisol Tidak semua peningkatan hormon menyebabkan
penyakit
Kardiovaskular Peningkatan tekanan darah dan beban  Risiko lebih besar pada individu dengan
kerja jantung kerentanan medis
Hemostasis Perubahan pada mekanisme Perlu dibaca sebagai potensi biologis, bukan
pembekuan dalam konteks stres akut akibat otomatis
Psikologis Takut, panik, malu, atau rasa tidak Dampak berbeda sesuai usia, pengalaman, dan
aman kondisi individu

197 Wittstein et al., “Neurohumoral Features,” 539-548.

198 Templin et al., “Clinical Features and Outcomes,” 929-938.

199 James Assad, Fadi Femia, and Victor P. Venugopal, “Takotsubo Syndrome: A Review of Presentation,
Diagnosis and Management,” Clinical Medicine Insights: Cardiology 16 (2022): 1-10,
https://doi.org/10.1177/11795468211065782.

200 Von Kinel, “Acute Mental Stress and Hemostasis,” S52-S55.

84


https://doi.org/10.1177/11795468211065782

AL-ATSAR : Jurnal Ilmu Hadits Larangan Menimbulkan Ketakutan
Vol. 4 No. 1 April 2026 Moh. Nadhif; Bakri M. Bakhiet; Salman Khalid bin O.

Tabel tersebut menunjukkan bahwa interpretasi medis terhadap dampak ketakutan harus
tetap dilakukan secara proporsional. Penelitian ini tidak menyatakan bahwa setiap candaan
yang menimbulkan ketakutan pasti menyebabkan gangguan kardiovaskular. Sebaliknya,
penelitian ini menegaskan bahwa ketakutan yang muncul secara mendadak atau ekstrem
memiliki dasar biologis yang nyata sehingga tidak layak dianggap sepele. Prinsip kehati-hatian
inilah yang sejalan dengan larangan Nabi terhadap tindakan yang mengganggu rasa aman orang
lain.

4. Analisis Integratif: Hadis, Hifz al-Nafs, dan Etika Kontemporer

Analisis integratif dalam penelitian ini menunjukkan bahwa hadis dan neurokardiologi
bertemu pada satu titik etis, yaitu perlindungan manusia dari dampak ketakutan yang tidak
perlu. Hadis memberikan landasan normatif bahwa menimbulkan rasa takut kepada sesama
merupakan tindakan yang tidak dibenarkan. Sementara itu, neurokardiologi menjelaskan bahwa
ketakutan yang muncul secara mendadak dapat mengaktitkan respons biologis tertentu yang
berpotensi menimbulkan dampak merugikan, terutama pada individu yang memiliki kerentanan
medis. Keduanya tidak berada dalam hubungan pembuktian yang bersifat satu arah. Hadis tidak
memerlukan validasi medis untuk memiliki otoritas dalam tradisi Islam. Sebaliknya, temuan
medis membantu pembaca kontemporer memahami huikmah preventif yang terkandung dalam
larangan tersebut.

Hubungan antara perspektif hadis dan neurokardiologi dapat digambarkan sebagai

berikut:
Dimensi Hadis Titik Integrasi Dimensi Neurokardiologi Implikasi Etis

Larangan takhwif Menjaga rasa aman Ketakutan memicu respons  Hindari prank ekstrem dan

manusia stres akut ancaman
. Menjaga . . . .

Larangan mengambil o Panik dapat memicu Humor tidak boleh merugikan
kepemilikan dan

barang dalam candaan respons otonom korban
ketenangan

Larangan Mencegah ancaman Ancaman kuat Simbol kekerasan tidak boleh

meningkatkan beban

mengarahkan senjata dan potensi bahaya dijadikan candaan

biologis
Perlindungan jiwa Kerentanan individu Etika sosial harus
Hifz al-nafs fisik dan psikologis :;:;?engaruhl dampak kmoerrl;lf:rtlmbangkan kondisi

Dalam konteks kontemporer, prank ekstrem sering kali diproduksi untuk memperoleh
perhatian publik. Logika media sosial menjadikan keterkejutan, kepanikan, dan reaksi korban

sebagai komoditas tontonan. Pada titik inilah hadis larangan fakhwif menemukan relevansinya.
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Islam tidak menolak humor sebagai bagian dari interaksi sosial, tetapi menolak humor yang
mengorbankan rasa aman orang lain. Ketika seseorang dengan sengaja membuat orang lain
takut demi hiburan, ia menempatkan kesenangan pribadi di atas keamanan psikologis korban.

Larangan tersebut juga memiliki relevansi penting dalam lingkungan pendidikan dan
keluarga. Anak-anak, remaja, lansia, serta individu yang memiliki riwayat gangguan
kecemasan atau penyakit jantung dapat menunjukkan respons yang berbeda terhadap ketakutan.
Oleh karena itu, tindakan yang dianggap ringan oleh pelaku dapat menimbulkan dampak yang
serius bagi korban. Hadis tentang fakhwif mendidik masyarakat agar tidak menilai suatu
candaan semata-mata berdasarkan niat pelakunya, tetapi juga berdasarkan kemungkinan
dampak yang ditimbulkannya.

Kajian ini juga menunjukkan bahwa nilai 4ifz al-nafs memiliki ruang penerapan yang
sangat luas. Perlindungan jiwa tidak hanya berkaitan dengan pencegahan pembunuhan atau
kekerasan fisik, tetapi juga mencakup perlindungan dari ancaman, teror, penghinaan, serta
berbagai bentuk gangguan psikologis. Dalam masyarakat digital, prinsip ini dapat diterapkan
melalui etika pembuatan konten, etika bercanda, etika pendidikan, dan etika komunikasi publik.
Dengan demikian, hadis larangan takhwif tidak hanya memiliki dimensi normatif, tetapi juga

mengandung nilai preventif yang tetap relevan dalam kehidupan modern.

D. KESIMPULAN
Berdasarkan hasil kajian, larangan menimbulkan ketakutan (fakhwif) dalam hadis Nabi

memiliki dasar yang kuat secara riwayat maupun makna. Hadis utama yang berbunyi: =3 ¥
Lelia £553 o '@.Lwi diriwayatkan oleh Abt Dawud dan Ahmad, serta didukung oleh hadis larangan

mengambil barang milik saudara sesama Muslim dalam candaan dan hadis tentang larangan
mengarahkan benda tajam atau senjata kepada sesama Muslim. Korpus hadis tersebut
menunjukkan bahwa pendekatan tematik diperlukan agar makna fakhwif tidak dipahami secara
sempit, melainkan dalam cakupan yang lebih komprehensif.

Dari perspektif syarah hadis, takhwif mencakup setiap tindakan yang dengan sengaja
mengganggu rasa aman orang lain, baik melalui candaan, pengambilan barang, ancaman,

maupun isyarat yang berpotensi membahayakan. Para ulama menegaskan bahwa candaan tidak
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dapat dijadikan alasan untuk menakut-nakuti orang lain karena dampak suatu tindakan harus
dilihat dari sisi pihak yang menerimanya, bukan semata-mata dari niat pelakunya. Dalam
kerangka magqasid al-syari‘ah, larangan tersebut berkaitan dengan prinsip hifz al-nafs, yaitu
perlindungan jiwa, baik secara fisik maupun psikologis.

Literatur neurokardiologi menunjukkan bahwa ketakutan yang muncul secara
mendadak atau dalam intensitas yang tinggi dapat memicu respons stres akut, aktivasi sistem
saraf otonom, perubahan hormonal, serta peningkatan beban kardiovaskular, terutama pada
individu yang memiliki kerentanan tertentu. Temuan tersebut tidak digunakan untuk
membuktikan kebenaran hadis, melainkan untuk memberikan konteks ilmiah terhadap hikmah
preventif yang terkandung dalam larangan Nabi. Dengan demikian, hadis larangan takhwif
memiliki relevansi etis dan preventif dalam kehidupan kontemporer, khususnya dalam menilai
fenomena prank ekstrem, ancaman yang dikemas sebagai humor, serta berbagai bentuk konten
yang secara sengaja menimbulkan ketakutan pada orang lain.

Penelitian ini merekomendasikan agar kajian hadis tentang etika sosial dikembangkan melalui
pendekatan yang lebih interdisipliner tanpa mengabaikan kaidah metodologis ilmu hadis.
Penelitian selanjutnya dapat memperluas pembahasan melalui pendekatan empiris, misalnya
dengan mengkaji dampak prank ekstrem terhadap korban dari perspektif psikologi sosial atau
meneliti internalisasi adab bercanda dalam keluarga dan lembaga pendidikan dari perspektif

pendidikan Islam.
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ABSTRACT

Character education is a crucial aspect of early childhood development, particularly in shaping
children’s moral, social, and emotional qualities. In the Islamic tradition, one of the ethical
values closely related to character formation is al-rifq (gentleness), which is frequently

emphasized in the hadiths of Prophet Muhammad Sallallahu ‘alaihi wasallam. This study
examines the concept of al-rifq in the Prophetic traditions and its relevance to character
formation among early childhood learners in Indonesia. The objectives of this research are to
analyze the concept of al-ritq in the hadiths of the Prophet Sallallahu ‘alaihi wasallam, identify
the character values embedded within it, and explore its implementation in early childhood
education. This study employs a descriptive-analytical approach using the library research
method. The primary data consist of hadiths related to al-ritq and relevant hadith
commentaries, while secondary data are drawn fiom scholarly works on character education,
Islamic education, and early childhood education. The findings indicate that al-rifqg embodies
values such as compassion, empathy, patience, and emotional self-control. These values
contribute significantly to children's moral, social, and emotional development and can be
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implemented through family-based nurturing practices and child-fiiendly educational
environments. Therefore, al-rifq serves as an important foundation for developing humanistic
character education grounded in Prophetic teachings.

Keywords: al-ritq, Prophetic hadith, character education, ECE, Islamic education.

ABSTRAK

Pendidikan karakter merupakan aspek penting dalam pembentukan kepribadian anak usia dini,
terutama dalam mengembangkan kemampuan sosial, emosional, dan moral. Dalam perspektif
hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam, salah satu nilai yang memiliki relevansi kuat terhadap
pembentukan karakter adalah a/-rifg (kelembutan). Penelitian ini bertujuan untuk
menganalisis konsep a/-rifq dalam hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam, mengidentifikasi
nilai-nilai karakter yang terkandung di dalamnya, serta mengkaji implementasi dan
relevansinya dalam pendidikan anak usia dini di Indonesia. Penelitian ini menggunakan
pendekatan deskriptif-analitis dengan jenis penelitian kepustakaan (/ibrary research). Data
primer penelitian berupa hadis-hadis tentang a/-rifg beserta kitab-kitab syarah yang relevan,
sedangkan data sekunder diperoleh dari berbagai literatur mengenai pendidikan karakter,
pendidikan Islam, dan pendidikan anak usia dini. Hasil penelitian menunjukkan bahwa konsep
al-ritfg mengandung nilai-nilai karakter berupa kasih sayang, empati, kesabaran, dan
pengendalian emosi yang berperan penting dalam pembentukan akhlak serta perkembangan
sosial-emosional anak. Implementasi nilai a/-rifg dapat dilakukan melalui pola asuh yang
penuh kasih sayang dalam keluarga dan pembelajaran yang ramah anak di lingkungan sekolah.
Dengan demikian, a/-rifg memiliki relevansi yang kuat sebagai landasan pendidikan karakter
anak usia dini yang humanis, ramah anak, dan berbasis nilai-nilai hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi
wasallam.

Kata Kunci: al-rifg, hadis Nabi, pendidikan karakter, PAUD, pendidikan Islam.

A. PENDAHULUAN

Pendidikan karakter merupakan salah satu aspek penting dalam pendidikan anak usia
dini. Masa anak usia dini merupakan periode yang sangat menentukan perkembangan
kepribadian karena pada tahap ini anak mengalami pertumbuhan yang pesat dalam aspek
kognitif, emosional, sosial, dan moral. Oleh sebab itu, penanaman nilai-nilai karakter sejak
dini menjadi fondasi penting dalam membentuk individu yang berakhlak mulia serta mampu
berinteraksi secara positif dengan lingkungan sekitarnya. Pendidikan karakter tidak hanya
bertujuan mengembangkan kecerdasan intelektual, tetapi juga membentuk sikap, perilaku, dan

kebiasaan yang sejalan dengan nilai-nilai moral dan agama.?"!

201 Marzuki, Pendidikan Karakter Islam (Amzah, n.d.), https.//tirtabuanamedia.co.id/shop/buku-agama-
islam/pendidikan-karakter-islam/, hlm. 15-17.
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Urgensi pendidikan karakter semakin meningkat di tengah berbagai tantangan era
modern. Perkembangan teknologi digital, media sosial, serta perubahan pola interaksi sosial
memberikan pengaruh besar terhadap perilaku anak. Di satu sisi, kemajuan teknologi
memberikan kemudahan dalam memperoleh informasi. Namun, kemajuan tersebut dapat
memengaruhi perkembangan karakter anak apabila tidak disertai dengan pembinaan yang
tepat. Oleh sebab itu, pendidikan karakter pada anak usia dini perlu memperoleh perhatian
serius agar anak memiliki kemampuan untuk mengendalikan diri, menghargai orang lain, serta
beradaptasi secara positif dalam kehidupan bermasyarakat.??

Secara ideal, proses pendidikan anak usia dini seharusnya berlangsung dalam suasana
yang aman, penuh kasih sayang, dan menghargai perkembangan psikologis anak. Namun,
berbagai kajian menunjukkan bahwa pendidikan karakter anak masih menghadapi tantangan
yang cukup kompleks. Perkembangan teknologi digital, perubahan pola interaksi sosial, serta
berkurangnya intensitas pendampingan dalam proses pendidikan dapat memengaruhi
perkembangan perilaku dan karakter anak apabila tidak diimbangi dengan pembinaan yang
memadai. Penelitian berjudul 7he Urgency of Early Childhood Character Education Based on
the Qur'an and Hadith (2024) menegaskan bahwa penguatan pendidikan karakter pada anak
usia dini menjadi kebutuhan yang semakin mendesak di tengah perubahan sosial dan
perkembangan teknologi yang pesat.’?3 Sementara itu, penelitian Strategi Pendidikan Anak
Usia Dini dalam Perspektit Hadis: Analisis Nilai-Nilai Keteladanan, Afeksi, dan Spiritualitas
(2025) menunjukkan pentingnya penguatan aspek afeksi, keteladanan, dan kasih sayang dalam
proses pendidikan anak usia dini.?** Kondisi tersebut menunjukkan adanya kesenjangan antara
idealitas pendidikan karakter yang humanis dengan berbagai tantangan implementasinya di
lapangan. Kesenjangan tersebut menuntut adanya penguatan nilai-nilai pendidikan yang
mampu membentuk karakter anak secara efektif sekaligus selaras dengan prinsip-prinsip

ajaran Islam.

202 Sumarsilah Sumarsilah, "The Urgency of Early Childhood Character Education (Using the Role Play
Learning Method) Based on the Qur’an and Hadith in the Present and Future Times”, n.d.,
https://ejournal.unuja.ac.id/index.php/icesh/article/view/7817, him. 520.

203 Sumarsilah Sumarsilah.

204 nurchasanah, "Strategi Pendidikan Anak Usia Dini Dalam Perspektif Hadis: Analisis Nilai-Nilai Keteladanan,
Afeksi, dan Spiritualitas", n.d., Pendas Jurnal llmiah Pendidikan Dasar
https://doi.org/https://doi.org/10.23969/jp.v10i02.29960.
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Dalam konteks tersebut, pendekatan pendidikan yang humanis dan penuh kasih sayang
menjadi sangat penting. Pendidikan yang mengedepankan kelembutan, penghargaan terhadap
anak, serta keteladanan terbukti lebih efektif dalam membentuk karakter dibandingkan dengan
pendekatan yang bersifat keras dan otoriter. Islam sebagai agama yang sempurna memberikan
perhatian besar terhadap metode pendidikan yang dilandasi kasih sayang dan kelembutan.
Nilai-nilai tersebut tidak hanya diajarkan dalam Al-Qur’an, tetapi juga banyak ditemukan
dalam hadis-hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam yang menjadi pedoman dalam pembinaan
akhlak dan karakter manusia.?’

Salah satu konsep penting dalam hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam adalah a/-rifg
(), yaitu sikap lemah lembut, santun, penuh kasih sayang, dan menjauhi kekasaran dalam
berinteraksi dengan orang lain. Secara bahasa, a/-rifg bermakna kelembutan dan kemudahan,
sedangkan secara istilah menunjuk pada perilaku yang dilakukan dengan penuh kebijaksanaan,
kasih sayang, dan tidak menyakiti pihak lain.?’¢ Rasulullah Sallallahu ‘alaihi wasallam
menempatkan al-rifg sebagai akhlak yang sangat dianjurkan, bahkan Allah Subhanahu wa
ta’ala mencintai kelembutan dan memberikan berbagai kebaikan melalui sikap tersebut.

Dalam Sahih Muslim disebutkan:
A& 1§ 35 Laxd Bty 1 8

“Sesungguhnya Allah Maha Lembut dan mencintai kelembutan dalam segala urusan.”
(HR. Muslim).27

Hadis tersebut menunjukkan bahwa kelembutan bukan sekadar sikap sosial, melainkan
juga nilai moral yang memiliki landasan normatif dalam Islam. Oleh karena itu, kajian
terhadap konsep al-rifg menjadi penting untuk memahami bagaimana hadis Nabi Sallallahu
‘alaihi wasallam memberikan pedoman dalam pembentukan karakter manusia, khususnya pada

masa anak usia dini yang merupakan fase fundamental dalam perkembangan kepribadian.

205 Uswatun Khasanah, Pendidikan Karakter Dalam Perspektif Islam (Nafal Publishing, n.d.),
https://nafalnusantara.co.id/produk/pendidikan-karakter-dalam-perspektif-islam/, hlm. 22-25.

206 Amrinuddin, M. Fitriyadi, and Alfan Zuhdi. (2026). "Pola Pendidikan Nabi Dalam Hadis". AL-ATSAR: Jurnal
Ilmu Hadits, 4(1). https://ejournal.stdiis.ac.id/index.php/al-atsar/article/view/1314.
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Penjelasan mengenai makna a/-rifg dapat ditemukan dalam karya-karya ulama seperti
an-Nawawi dalam Syarh Sahih Muslim, Ibn Manzur dalam Lisan al-‘Arab, serta al-Ghazali
dalam /hya’ ‘Ulum al-Din yang menegaskan bahwa kelembutan merupakan salah satu akhlak
utama yang melahirkan kasih sayang dan keharmonisan dalam hubungan antarmanusia.?%?
Dengan demikian, a/-rifg tidak hanya dipahami sebagai nilai etika individual, tetapi juga
sebagai prinsip pendidikan yang dapat diterapkan dalam proses pembentukan karakter anak.

Beberapa penelitian terdahulu telah membahas pendidikan karakter dalam perspektif
Islam dan hadis. Penelitian Pendidikan Karakter Anak Usia Dini Berbasis Hadis Nabi.: Studi
Tematik (2022) menunjukkan bahwa hadis-hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam
mengandung berbagai nilai karakter yang relevan bagi pendidikan anak usia dini.?’° Penelitian
Living Hadis Budi Pekerti untuk Pembentukan Karakter Anak (2023) menjelaskan pentingnya
implementasi nilai-nilai hadis dalam pembentukan perilaku anak melalui pembiasaan dan
keteladanan.?!® Penelitian Studi Living Hadis: Pembentukan Karakter Muslim Anak Usia Dini
di Yayasan Ummah (2024) juga menunjukkan bahwa praktik pendidikan berbasis hadis
berkontribusi terhadap pembentukan karakter religius dan sosial anak.?!! Sementara itu,
penelitian Strategi Pendidikan Anak Usia Dini dalam Perspektif Hadis: Analisis Nilai-Nilai
Keteladanan, Afeksi, dan Spiritualitas (2025) menegaskan bahwa aspek afeksi dan
keteladanan merupakan unsur penting dalam pendidikan karakter anak usia dini.?!

Meskipun demikian, penelitian-penelitian tersebut umumnya membahas pendidikan
karakter berbasis hadis secara umum dan belum secara khusus memfokuskan kajian pada

konsep al-rifq sebagai nilai dasar pembentukan karakter anak usia dini. Kajian yang

208 mlandl (o als s = b rlgiall o555 s om0l (oama LS sl (Qosm - ol G ela) ) ndL), him,
144, https://shamela.ws/book/1711; =l Glad ¢ Je 1 a Sa (n dasa (g m - sdba )3 n.d.), him. 114-116,
https://shamela.ws/book/1687; cxll a sle elis) ¢ o shall N 33l dasa (3 3ana dals sl (550 - 48 2l ) 1.d.), him. 53-
58, https://shamela.ws/book/9472.

209 Qorina Widadiyah and Dini Qurrotunnida, "Pendidikan Karakter Anak Usia Dini Berbasis Hadis Nabi: Studi
Tematik", n.d., Misykah Jurnal Pemikiran dan Studi Islam
https://jurnal.uibbc.ac.id/index.php/misykah/article/view/4159.

219 Irmawati, "Living Hadis Budi Pekerti Untuk Pembentukan Karakter Anak", n.d., Transformasi Journal of
Management, Administration, Education, and Religious Affairs
https://transformasi.kemenag.go.id/index.php/journal/id/article/view/289.

2 Annisa Fitri Azzahra, Novizal Wendry, and Lugmanul Hakim, "Studi Living Hadis: Pembentukan Karakter
Muslim Anak Usia Dini Di Yayasan Ummah", n.d., El Nubuwwah Jurnal Studi Hadis
https://doi.org/https://doi.org/10.19105/elnubuwwah.v2i2.14753.

212 Nurchasanah, "Strategi Pendidikan Anak Usia Dini Dalam Perspektif Hadis: Analisis Nilai-Nilai
Keteladanan, Afeksi, dan Spiritualitas". Pendas Jurnal llmiah Pendidikan Dasar
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menghubungkan konsep a/-rifq dalam hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam dengan proses
internalisasi nilai dalam praktik pendidikan anak usia dini di Indonesia masih relatif terbatas.
Padahal, nilai kelembutan yang terkandung dalam a/-rifg memiliki relevansi yang kuat dalam
membangun lingkungan pendidikan yang ramah anak, humanis, dan mendukung
perkembangan karakter secara optimal. Berdasarkan hal tersebut, penelitian ini memiliki
kebaruan pada fokus kajian yang secara khusus menganalisis konsep a/-rifg dalam hadis Nabi
Sallallahu ‘alaihi wasallam serta relevansinya dalam proses internalisasi nilai karakter pada
anak usia dini di Indonesia.

Berdasarkan uraian tersebut, penelitian ini bertujuan untuk menganalisis konsep a/-rifq
dalam hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam, mengidentifikasi nilai-nilai karakter yang
terkandung di dalamnya, serta mengkaji internalisasi nilai a/-rifg dalam pembentukan karakter
anak usia dini di Indonesia. Hasil penelitian ini diharapkan dapat memberikan kontribusi bagi
pengembangan kajian pendidikan karakter berbasis hadis serta menjadi referensi bagi orang
tua, pendidik, dan pemerhati pendidikan Islam dalam menerapkan pendidikan yang

berlandaskan kelembutan, kasih sayang, dan keteladanan.

B. METODE PENELITIAN

Penelitian ini menggunakan pendekatan kualitatif dengan jenis penelitian kepustakaan
(library research). Penelitian kepustakaan dipilih karena data yang digunakan seluruhnya
berasal dari sumber-sumber tertulis yang berkaitan dengan konsep a/-rifq (kelembutan) dalam
hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam serta relevansinya terhadap pembentukan karakter anak
usia dini. Pendekatan yang digunakan adalah pendekatan deskriptif-analitis, yaitu
mendeskripsikan konsep a/-rifg berdasarkan hadis-hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam
kemudian menganalisis kandungan nilai-nilai karakter yang terdapat di dalamnya serta
relevansinya dengan pendidikan anak usia dini di Indonesia.

Sumber data dalam penelitian ini terdiri atas data primer dan data sekunder. Data
primer berupa hadis-hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam yang berkaitan dengan a/-rifgyang
terdapat dalam kitab-kitab hadis mu'tabarah, khususnya hadis-hadis yang termuat dalam
Sahih al-Bukhari, Sahih Muslim, dan kitab-kitab hadis lainnya yang relevan. Selain itu,

digunakan pula kitab-kitab syarah hadis sebagai rujukan utama dalam memahami makna dan
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kandungan hadis. Adapun data sekunder diperoleh dari buku, artikel jurnal ilmiah, skripsi,
tesis, disertasi, serta berbagai karya akademik yang membahas konsep a/-rifg, pendidikan
karakter, pendidikan Islam, dan pendidikan anak usia dini.

Teknik pengumpulan data dilakukan melalui metode dokumentasi dengan cara
menelusuri, mengumpulkan, mengidentifikasi, dan mengklasifikasikan berbagai literatur yang
berkaitan dengan tema penelitian. Hadis-hadis yang telah terkumpul kemudian ditelusuri
sumbernya serta dikaji berdasarkan penjelasan para ulama dalam kitab-kitab syarah hadis yang
relevan.

Teknik analisis data menggunakan analisis isi (content analysis). Analisis dilakukan
melalui beberapa tahapan, yaitu: (1) mengumpulkan hadis-hadis yang berkaitan dengan a/-rifg;
(2) memahami makna hadis berdasarkan penjelasan para ulama; (3) mengidentifikasi nilai-
nilai karakter yang terkandung dalam hadis-hadis tersebut; dan (4) menganalisis relevansi
nilai-nilai a/-rifg terhadap pembentukan karakter anak usia dini dalam konteks pendidikan di
Indonesia. Melalui tahapan tersebut, penelitian ini berupaya menghasilkan pemahaman yang
komprehensif mengenai konsep a/-rifg dalam hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam serta
kontribusinya terhadap pengembangan pendidikan karakter anak usia dini. Melalui metode ini,
penelitian diharapkan mampu memberikan gambaran yang sistematis mengenai konsep al-rifq
dalam hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam, nilai-nilai karakter yang terkandung di

dalamnya, serta implementasinya dalam pembentukan karakter anak usia dini di Indonesia.

C. HASIL DAN PEMBAHASAN
1. Konsep A/-Rifg dalam Hadis Nabi
a) Pengertian A/-Rifg
Secara bahasa, al-rifq (@B}J\) berasal dari kata La_°,) — %4 — 3% yang berarti lemah
lembut, santun, ramah, dan tidak kasar dalam bertindak maupun berucap. Ibnu Manzhur

menjelaskan bahwa al-rifg merupakan lawan dari al-unf (kekerasan), yaitu sikap yang

menunjukkan kelembutan, kemudahan, dan perlakuan yang baik terhadap orang lain.?!?

Ml Gl e 0 a Se 2 e,
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Dalam perspektif Islam, a/-rifg tidak hanya dipahami sebagai sikap lemah lembut
secara lahiriah, tetapi juga mencerminkan akhlak mulia yang berlandaskan kasih sayang,
kesabaran, dan penghormatan terhadap sesama manusia. Karena itu, a/-rifg menjadi salah satu
karakter penting yang dianjurkan dalam berbagai aspek kehidupan, termasuk dalam keluarga,
pendidikan, dakwah, dan hubungan sosial kemasyarakatan.?!'4

Dalam konteks pendidikan, pendekatan yang berlandaskan kelembutan memiliki peran
penting dalam membangun hubungan yang positif antara pendidik dan peserta didik.
Pendidikan yang dilaksanakan dengan kasih sayang akan membantu anak merasa aman,
dihargai, dan lebih mudah menerima nilai-nilai yang diajarkan. Oleh karena itu, kelembutan
dapat menjadi landasan dalam pembentukan karakter yang efektif sejak usia dini.?!3

Berdasarkan uraian tersebut, dapat dipahami bahwa a/-rifg bukan sekadar sikap ramah
dalam interaksi sosial, melainkan sebuah prinsip moral yang mengintegrasikan kasih sayang,
kesabaran, dan kebijaksanaan dalam bertindak. Dalam perspektif pendidikan karakter, konsep
ini memiliki fungsi strategis karena menciptakan suasana belajar yang mendukung
perkembangan emosional dan sosial anak. Dengan demikian, a/-rifg dapat diposisikan sebagai
salah satu nilai fundamental dalam proses pembentukan karakter anak usia dini.

b) Hadis-Hadis tentang A/-Rifg

Konsep al-rifg memperoleh perhatian besar dalam hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi
wasallam. Salah satu hadis yang paling masyhur adalah sabda Rasulullah Sallallahu ‘alaihi
wasallam:

(48 801 3 35501 Emd a5 A1 51) 6 85 0 s 8 i 1 (o L83Le 2

Dari Aisyah radhiyallahu anha, Rasulullah Sallallahu ‘alaihi wasallam bersabda:

“Sesungguhnya Allah Maha Lembut dan mencintai kelembutan dalam segala urusan.”
(HR. Al-Bukhari dan Muslim).?!6

214 Nasarudin, dkk, Pendidikan Karakter Dalam Hadis Nabawi Perspektif Semantik & Pragmatik (Deepublish,
n.d.), https://tirtabuanamedia.co.id/shop/buku-pendidikan/pendidikan-agama-islam/pendidikan-karakter-dalam-
hadis-nabawi-perspektif-semantik-pragmatik/, him. 41.

215 Marzuki, Pendidikan Karakter Islam.
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Hadis ini menunjukkan bahwa kelembutan merupakan sifat yang dicintai Allah Subhanahu wa
ta’ala. Bahkan, Imam an-Nawawi menjelaskan bahwa hadis tersebut menjadi dasar anjuran
untuk bersikap lembut dalam seluruh urusan selama tidak bertentangan dengan syariat.?!”

Jika dianalisis lebih lanjut, hadis tersebut menunjukkan bahwa a/-rifg bukan hanya
etika sosial, tetapi juga memiliki dimensi teologis. Kelembutan dipandang sebagai perilaku
yang selaras dengan sifat yang dicintai Allah Subhanahu wa ta’ala, sehingga penerapannya
memiliki nilai ibadah. Dalam konteks pendidikan anak usia dini, hal ini menunjukkan bahwa
penggunaan pendekatan yang lembut bukan hanya didasarkan pada pertimbangan psikologis,
tetapi juga memiliki legitimasi normatif dalam ajaran Islam.

Dalam riwayat lain Rasulullah Sallallahu ‘alaihi wasallam bersabda:
e ] 5ok 5o 54 ¥ A5 W 1ot 3 555V OK s

“Tidaklah kelembutan ada pada sesuatu melainkan akan menghiasinya, dan tidaklah
kelembutan dicabut dari sesuatu melainkan akan membuatnya buruk.” (HR. Muslim:
2594) 218

Hadis ini menegaskan bahwa kelembutan merupakan nilai yang memperindah perilaku
manusia. Sebaliknya, kekasaran dan kekerasan justru dapat merusak hubungan sosial serta
mengurangi efektivitas komunikasi dan pendidikan.

Dari hadis tersebut dapat dipahami bahwa keberadaan a/-rifg berfungsi sebagai faktor
yang memperkuat kualitas hubungan antarmanusia. Dalam dunia pendidikan, khususnya
pendidikan anak usia dini, hubungan yang baik antara pendidik dan anak merupakan salah satu
faktor utama keberhasilan proses internalisasi nilai. Oleh karena itu, hadis ini memberikan
dasar bahwa pembentukan karakter akan lebih efektif apabila dilakukan melalui pendekatan
yang penuh kelembutan dibandingkan dengan pendekatan yang mengedepankan tekanan atau
hukuman.

Selain itu, Rasulullah Sallallahu ‘alaihi wasallam juga bersabda:

631 5068 § &sK5 Y 351 &)
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“Sesungguhnya kelembutan tidak berada pada sesuatu kecuali akan menghiasinya.”

(HR. Muslim).?!?

Pesan hadis tersebut menunjukkan bahwa kelembutan merupakan prinsip universal yang dapat
diterapkan dalam berbagai bidang kehidupan. Dalam pendidikan, kelembutan menjadi sarana
untuk menumbuhkan kedekatan emosional antara pendidik dan peserta didik sehingga proses
penanaman nilai berlangsung lebih efektif.

Temuan ini menunjukkan bahwa hadis-hadis tentang a/-rifg tidak hanya berbicara
mengenai hubungan interpersonal secara umum, tetapi juga mengandung prinsip-prinsip
pendidikan yang relevan untuk diterapkan dalam pembentukan karakter anak. Kelembutan
berfungsi sebagai sarana untuk menanamkan nilai moral tanpa menimbulkan rasa takut atau
penolakan pada diri anak.

¢) Makna A/-Rifg Menurut para Ulama

Para ulama memberikan perhatian khusus terhadap konsep a/-rifg karena erat
kaitannya dengan pembentukan akhlak manusia. Imam an-Nawawi menjelaskan bahwa a/-rifq
berarti mengambil jalan yang mudah dan baik dalam suatu urusan tanpa menggunakan
kekerasan atau sikap yang berlebihan. Menurut beliau, kelembutan merupakan salah satu
sebab diperolehnya kebaikan dan keberhasilan dalam kehidupan.??°

Ibnu Hajar al-'Asqalani juga menerangkan bahwa a/-rifg merupakan akhlak yang
mencerminkan kebijaksanaan seseorang dalam berinteraksi dengan orang lain. Sikap lembut
bukan berarti lemah, melainkan kemampuan mengendalikan diri sehingga tindakan yang
dilakukan menghasilkan maslahat yang lebih besar.??!

Pandangan serupa dikemukakan oleh Al-Ghazali yang menjelaskan bahwa kelembutan
merupakan bagian dari akhlak terpuji yang lahir dari hati yang bersih dan penuh kasih sayang.
Melalui kelembutan, seseorang mampu mengarahkan, menasihati, dan mendidik orang lain
tanpa menimbulkan kebencian maupun penolakan.??

Apabila pandangan para ulama tersebut dibandingkan, terlihat adanya kesamaan

bahwa a/-rifg bukanlah sikap pasif atau bentuk kelemahan, melainkan kemampuan mengelola

219 ¢ 5 il il 2SR allid LA sl Y, ‘
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perilaku secara bijaksana demi mencapai kemaslahatan. Kelembutan dipandang sebagai
metode yang lebih efektif dalam memengaruhi perilaku dibandingkan dengan kekerasan.
Perspektif ini memiliki relevansi yang kuat dengan teori pendidikan modern yang menekankan
pentingnya lingkungan belajar yang aman, suportif, dan menghargai perkembangan psikologis
anak.

Berdasarkan uraian tersebut, dapat dipahami bahwa a/-rifg merupakan sikap lemah
lembut, penuh kasih sayang, santun, dan bijaksana yang dianjurkan dalam Islam. Nilai ini tidak
hanya menjadi bagian dari akhlak pribadi seorang Muslim, tetapi juga menjadi prinsip penting
dalam pendidikan karena mampu menciptakan suasana yang nyaman, humanis, dan
mendukung pembentukan karakter anak secara optimal.??3

Dengan demikian, temuan penelitian menunjukkan bahwa konsep a/-rifg dalam hadis
Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam mengandung dimensi teologis, moral, dan pedagogis
sekaligus. Ketiga dimensi tersebut menjadikan a/-rifg sebagai landasan yang relevan dalam
pembentukan karakter anak usia dini karena tidak hanya mengajarkan kelembutan sebagai
nilai akhlak, tetapi juga sebagai metode pendidikan yang efektif dalam menanamkan berbagai
nilai karakter kepada anak.

2. Nilai-Nilai Karakter yang Terkandung dalam Konsep A/-Rifg

Konsep al-rifg dalam hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam mengandung berbagai
nilai karakter yang penting dalam pembentukan kepribadian anak. Kelembutan yang diajarkan
Rasulullah Sallallahu ‘alaihi wasallam tidak hanya berkaitan dengan sikap santun dalam
berinteraksi, tetapi juga mencerminkan nilai-nilai moral yang dapat membentuk karakter
positif sejak usia dini. Pendidikan karakter yang berlandaskan nilai-nilai Islam bertujuan
menumbuhkan akhlak mulia yang tercermin dalam perilaku sehari-hari anak.?**

Berdasarkan analisis terhadap hadis-hadis tentang a/-rifg, ditemukan bahwa konsep
tersebut mengandung sejumlah nilai karakter yang relevan dengan tujuan pendidikan anak usia
dini. Nilai-nilai tersebut tidak hanya memiliki dimensi moral dan spiritual, tetapi juga

berperan dalam mendukung perkembangan sosial dan emosional anak. Adapun nilai-nilai

23 gl s sl i o SNaal) jaa o e o 2l Marzuki, Pendidikan Karakter Islam; Nasarudin, dkk,
Pendidikan Karakter Dalam Hadis Nabawi Perspektif Semantik & Pragmatik, hlm. 117.
224 Marzuki, Pendidikan Karakter Islam, him, 17.
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karakter yang terkandung dalam konsep a/-rifq meliputi kasih sayang (rahmah), empati,
kesabaran, dan pengendalian emosi.?*
a) Kasih Sayang (Rahmah)

Salah satu nilai utama yang terkandung dalam konsep a/-rifg adalah kasih sayang
(rahmah). Sikap lemah lembut yang dicontohkan Rasulullah Sallallahu ‘alaihi wasallam
menunjukkan bahwa hubungan antarmanusia hendaknya dibangun atas dasar kasih sayang,
bukan kekerasan atau paksaan. Dalam pendidikan anak usia dini, kasih sayang menjadi fondasi
penting karena memberikan rasa aman, nyaman, dan dihargai kepada anak.??¢

Pendidikan yang dilandasi kasih sayang membantu anak mengembangkan kepercayaan
diri serta membangun hubungan sosial yang sehat dengan lingkungan sekitarnya. Anak yang
tumbuh dalam suasana penuh perhatian dan kelembutan cenderung lebih mudah menerima
nilai-nilai moral yang diajarkan oleh orang tua maupun pendidik.??’

Selain itu, kasih sayang yang dilandasi kelembutan dapat membentuk sikap saling
menghargai, peduli terhadap sesama, dan menghormati perbedaan. Nilai ini penting
ditanamkan sejak usia dini karena menjadi dasar terbentuknya karakter sosial yang positif
dalam kehidupan bermasyarakat.??8

Berdasarkan analisis terhadap konsep a/-rifg, nilai kasih sayang merupakan fondasi
utama dalam pembentukan karakter anak usia dini. Kelembutan yang diajarkan dalam hadis
Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam menunjukkan bahwa proses pendidikan akan lebih efektif
apabila dilakukan melalui pendekatan yang penuh perhatian dan penghargaan terhadap anak.
Nilai kasih sayang tidak hanya membentuk hubungan yang harmonis antara anak dan
lingkungan sekitarnya, tetapi juga menjadi dasar bagi berkembangnya karakter-karakter
positif lainnya.

b) Empati

225 Amrinuddin, M. Fitriyadi, and Alfan Zuhdi, Pola Pendidikan Nabi Dalam Hadis. Hlm. 14-16.

226 Qorina Widadiyah and Dini Qurrotunnida, "Pendidikan Karakter Anak Usia Dini Berbasis Hadis Nabi: Studi
Tematik”, n.d., hlm. 10-17. https://jurnal.uibbc.ac.id/index.php/misykah/article/view/4159.

227 Samsul Hadi and Samsudin, The Role of Hadith in Learner Character Building: An Analysis of The Tradition
of Muslim Family Education, n.d., https://doi.org/https://doi.org/10.14421/livinghadis.2025.6256.

228 Wahyuningrum, Ayat-Ayat Alquran Dan Hadis Sahih Penguatan Pendidikan Karakter (CV. Pustaka
MediaGuru, n.d.), attps://bintangpusnas.perpusnas.go.id/konten/BK30806/ayat-ayat-alquran-dan-hadis-sahih-
penguatan-pendidikan-karakter.
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Nilai karakter berikutnya yang terkandung dalam a/-rifqg adalah empati. Empati
merupakan kemampuan memahami dan merasakan keadaan orang lain sehingga seseorang
mampu menunjukkan kepedulian terhadap sesamanya. Sikap lembut yang diajarkan
Rasulullah Sallallahu ‘alaihi wasallam mendorong seseorang untuk memperhatikan kondisi
orang lain serta menghindari tindakan yang dapat menyakiti perasaan mereka.??’

Dalam konteks pendidikan anak usia dini, empati membantu anak belajar memahami
perasaan teman, berbagi, bekerja sama, dan menghargai hak orang lain. Pembiasaan perilaku
yang lembut dan penuh perhatian akan membantu anak mengembangkan kepekaan sosial yang
sangat dibutuhkan dalam kehidupan bermasyarakat.?3°

Penanaman empati sejak dini juga berperan dalam mencegah munculnya perilaku
agresif maupun tindakan yang merugikan orang lain. Oleh karena itu, nilai empati merupakan
salah satu unsur penting dalam pendidikan karakter berbasis hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi
wasallam.?3!

Hasil analisis menunjukkan bahwa empati merupakan manifestasi nyata dari penerapan
al-rifq dalam kehidupan sosial. Kemampuan memahami dan merasakan keadaan orang lain
menjadi salah satu indikator keberhasilan internalisasi nilai kelembutan pada diri anak. Oleh
karena itu, empati tidak hanya berfungsi sebagai keterampilan sosial, tetapi juga sebagai
bentuk implementasi ajaran hadis dalam interaksi sehari-hari.

¢) Kesabaran

Kesabaran merupakan nilai karakter yang tidak dapat dipisahkan dari konsep a/-rifq.
Sikap lemah lembut menuntut kemampuan mengendalikan diri ketika menghadapi situasi
yang tidak sesuai harapan. Dalam hadis-hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam, kelembutan
sering kali dikaitkan dengan kemampuan seseorang untuk tidak terburu-buru dan tidak

bertindak secara kasar.?3?

229 Usep Malik and Anidah Inayah, Pendidikan Karakter Dalam Perspektif Hadis Nabi SAW, n.d., him.37-48.
https://doi.org/https://doi.org/10.30599/18ht9n07.

239 Irmawati, Living Hadis Budi Pekerti Untuk Pembentukan Karakter Anak, n.d., hlm. 137-157.
https://transformasi.kemenag.go.id/index.php/journal/id/article/view/289.

231 Annisa Fitri Azzahra, Novizal Wendry, and Lugmanul Hakim, Studi Living Hadis: Pembentukan Karakter
Muslim Anak Usia Dini Di Yayasan Ummah, n.d., hlm. 129-154.
https://doi.org/https.//doi.org/10.19105/elnubuwwah.v2i2.14753, him. 129-154.
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Dalam pendidikan anak usia dini, kesabaran sangat diperlukan baik oleh pendidik
maupun peserta didik. Guru dan orang tua yang bersikap sabar akan lebih mampu membimbing
anak secara efektif tanpa menggunakan kekerasan. Sebaliknya, anak yang dibiasakan bersikap
sabar akan lebih mudah menghadapi tantangan, menghargai proses, dan mengendalikan
keinginannya.??? Kesabaran juga menjadi salah satu karakter penting dalam pembentukan
akhlak mulia karena membantu anak mengembangkan sikap tangguh, disiplin, dan
bertanggung jawab dalam kehidupan sehari-hari.?*

Dari temuan penelitian dapat dipahami bahwa kesabaran menjadi unsur penting yang
mendukung terwujudnya sikap a/-rifg. Kelembutan tidak dapat dipisahkan dari kemampuan
mengendalikan diri dalam menghadapi berbagai situasi. Dalam konteks pendidikan anak usia
dini, pembiasaan sikap sabar berperan dalam membentuk karakter yang tangguh, disiplin, dan
mampu menyelesaikan permasalahan secara bijaksana.?*>

d) Pengendalian Emosi

Nilai lain yang terkandung dalam a/-rifg adalah kemampuan mengendalikan emosi.
Kelembutan mengajarkan seseorang untuk tidak mudah marah, tidak bertindak secara
impulsif, dan mampu menyelesaikan masalah dengan cara yang bijaksana. Sikap ini sangat
penting dalam membangun hubungan sosial yang harmonis.?3

Pada masa anak usia dini, kemampuan mengelola emosi merupakan bagian penting dari
perkembangan sosial dan emosional. Anak yang mampu mengendalikan emosinya akan lebih
mudah beradaptasi dengan lingkungan, menjalin pertemanan, dan menyelesaikan konflik

secara damai. Oleh karena itu, pendidikan yang mengedepankan kelembutan dapat membantu

anak mengembangkan keterampilan sosial yang positif.?3” Sikap lembut juga membantu

233 Eko Suwanto and Zainudin, Pendidikan Karakter Anak Usia Dini Perspektif AL-Quran Dan Hadist, n.d.,
hlm. 405-425. https://doi.org/https://doi.org/10.24256/igro.v8il.6909.

234 Marzuki, Pendidikan Karakter Islam.

235 Mohammad Fajar Alchusyairi and Ibnu Hajar Ansori, “The Term Dekengane Pusat and its Relevance to the
Hadith of Al-Bukhari No. 6502: A Study of Fazlur Rahman’s Hadith Hermeneutics,” International Journal of
Religion and Social Community 2, no. 2 (September 2024): 105-22, https://doi.org/10.30762/ijoresco.v2i2.3510.
26 planll (palue s = pud rlgiall o555l Ca b o g Gl (one LS g,

27 Samsul Hadi and Samsudin, The Role of Hadith in Learner Character Building: An Analysis of The Tradition
of Muslim Family Education, n.d., hlm. 65-81. https://doi.org/https://doi.org/10.14421/livinghadis.2025.6256.
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terbentuknya pribadi yang seimbang, tidak mudah emosional, serta mampu menghargai dan
menghormati orang lain dalam berbagai situasi kehidupan.?3?

Analisis terhadap nilai pengendalian emosi menunjukkan bahwa a/-rifg tidak hanya
berkaitan dengan perilaku lahiriah, tetapi juga kemampuan mengelola kondisi psikologis
secara positif. Kemampuan mengendalikan emosi membantu anak membangun hubungan
sosial yang sehat dan mengurangi kecenderungan munculnya perilaku agresif. Dengan
demikian, pengendalian emosi menjadi salah satu indikator penting keberhasilan pendidikan
karakter berbasis nilai a/-rifq.

Berdasarkan hasil analisis, konsep a/-rifg dalam hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam
mengandung empat nilai karakter utama, yaitu kasih sayang (rahmah), empati, kesabaran, dan
pengendalian emosi. Keempat nilai tersebut saling berkaitan dan berkontribusi terhadap
pembentukan akhlak mulia serta perkembangan sosial-emosional anak. Temuan ini
menunjukkan bahwa a/-rifg tidak hanya berfungsi sebagai ajaran moral dalam Islam, tetapi
juga memiliki dimensi pedagogis yang relevan dengan tujuan pendidikan anak usia dini.
Dengan demikian, a/-rifg dapat menjadi salah satu landasan penting dalam pengembangan
pendidikan karakter berbasis hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam.**

3. Implementasi Nilai A/-Rifg dalam Pendidikan Anak Usia Dini

Implementasi nilai a/-r7fg dalam pendidikan anak usia dini di Indonesia merupakan
bentuk aktualisasi ajaran hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam dalam kehidupan sehari-hari.
Nilai kelembutan yang terkandung dalam a/-rifg tidak hanya dipahami sebagai konsep moral,
tetapi juga diterapkan dalam proses pendidikan melalui lingkungan keluarga dan sekolah.
Berdasarkan analisis terhadap konsep al-rifg serta berbagai kajian pendidikan karakter,
ditemukan bahwa internalisasi nilai kelembutan berkontribusi terhadap pembentukan karakter
anak yang lebih empatik, santun, dan mampu membangun hubungan sosial yang positif.

a) Implementasi dalam Keluarga
Keluarga merupakan lingkungan pendidikan pertama dan utama bagi anak. Dalam

keluarga, orang tua berperan sebagai pendidik yang bertanggung jawab menanamkan nilai-

238 Rizkan Abqa, Pendidikan Karakter Anak Usia Dini Dalam Perspektif Alquran Dan Hadis: Studi Tafsir Q.S.
Lugman Ayat 12—19, n.d., hlm. 96-102. https://doi.org/https://doi.org/10.55606/khatulistiwa.v6i2.10575.

23 Qorina Widadiyah and Dini Qurrotunnida, "Pendidikan Karakter Anak Usia Dini Berbasis Hadis Nabi: Studi
Tematik"”, hlm. 10-17; Marzuki, Pendidikan Karakter Islam, him. 40.
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nilai karakter sejak usia dini melalui keteladanan, pembiasaan, dan interaksi sehari-hari. Nilai
al-rifq dapat diwujudkan melalui sikap lembut dalam berbicara, memberikan arahan dengan
penuh kasih sayang, serta menghargai perasaan anak dalam proses pendidikan. Pendekatan
yang demikian membantu anak merasa aman dan dihargai sehingga lebih mudah menerima
nilai-nilai moral yang diajarkan.?*°

Penerapan al/-rifqg dalam keluarga juga dapat dilakukan melalui pembiasaan perilaku
saling menghormati, menolong, dan berempati terhadap sesama anggota keluarga. Pendidikan
karakter yang dibangun melalui suasana penuh kasih sayang terbukti berkontribusi terhadap
pembentukan akhlak anak sejak usia dini. Oleh karena itu, keluarga menjadi fondasi utama
dalam internalisasi nilai-nilai kelembutan yang diajarkan dalam Islam.?*!

Hasil analisis menunjukkan bahwa keluarga memiliki peran paling mendasar dalam
proses internalisasi nilai a/-rifg. Hal ini karena anak memperoleh pengalaman pendidikan
pertama melalui interaksi langsung dengan orang tua. Ketika sikap lembut, kasih sayang, dan
penghargaan terhadap perasaan anak diterapkan secara konsisten, anak akan lebih mudah
mengembangkan karakter positif seperti empati, kepedulian, dan rasa hormat kepada orang
lain. Dengan demikian, keteladanan orang tua menjadi faktor utama dalam keberhasilan
penanaman nilai al-rifq sejak usia dini.

b) Implementasi dalam Sekolah

Selain keluarga, sekolah memiliki peran penting dalam memperkuat nilai-nilai karakter
yang telah ditanamkan di rumah. Guru PAUD tidak hanya bertugas menyampaikan materi
pembelajaran, tetapi juga menjadi teladan dalam menunjukkan sikap kasih sayang, kesabaran,
dan kelembutan kepada peserta didik. Melalui interaksi yang positif, guru dapat membantu
anak mengembangkan kemampuan sosial dan emosional secara optimal.?#?

Implementasi a/-rifg di sekolah dapat dilakukan melalui penggunaan bahasa yang
santun, pemberian apresiasi terhadap usaha anak, pembiasaan kerja sama, serta penyelesaian

konflik secara damai. Pendekatan pendidikan yang menekankan afeksi, keteladanan, dan

240 Marzuki, Pendidikan Karakter Islam, him. 64.

241 Usep Malik and Anidah Inayah, "Pendidikan Karakter Dalam Perspektif Hadis Nabi SAW ", Pendidikan Islam
Nusantara Fakultas Agama Islam Universitas Nurul Huda, Vol. 04, No. 01, 2025, hlm. 37-48.

242 Qorina Widadiyah and Dini Qurrotunnida, "Pendidikan Karakter Anak Usia Dini Berbasis Hadis Nabi: Studi
Tematik”, hlm. 10-17.

105



AL-ATSAR : Jurnal Ilmu Hadits Internalisasi Nilai A/-Rifg
Vol. 4 No. 1 April 2026 Astriyani; Tazkiyah Nufus; Zaenab

hubungan yang hangat antara guru dan peserta didik terbukti mendukung pembentukan
karakter positif pada anak usia dini.?*

Selain itu, lingkungan belajar yang ramah anak dan bebas dari kekerasan akan
membantu anak merasa nyaman dalam mengikuti proses pembelajaran. Kondisi tersebut
memungkinkan nilai-nilai a/-rifq terinternalisasi secara lebih efektif melalui pengalaman
belajar sehari-hari.?**

Berdasarkan hasil analisis, sekolah berfungsi sebagai lingkungan penguat nilai yang
telah diperoleh anak dalam keluarga. Interaksi yang hangat antara guru dan peserta didik
memberikan kesempatan bagi anak untuk mempraktikkan nilai-nilai seperti kesabaran,
empati, dan penghormatan terhadap orang lain. Dengan demikian, implementasi a/-rifg di
sekolah tidak hanya berperan sebagai metode pembelajaran, tetapi juga sebagai sarana
pembentukan budaya sekolah yang mendukung perkembangan karakter anak secara
berkelanjutan.?#?

¢) Faktor Pendukung dan Tantangan Implementasi

Keberhasilan implementasi nilai a/-rifg dipengaruhi oleh kerja sama antara keluarga,
sekolah, dan lingkungan sosial. Keteladanan orang tua dan guru menjadi faktor utama karena
anak cenderung meniru perilaku yang mereka lihat secara langsung. Dukungan lingkungan
yang positif juga berperan dalam memperkuat proses internalisasi karakter berbasis
kelembutan.?4¢

Di sisi lain, implementasi a/-rifg menghadapi berbagai tantangan, seperti pengaruh
media digital, menurunnya kualitas interaksi sosial, serta pola pengasuhan yang masih
cenderung otoriter. Oleh karena itu, diperlukan sinergi yang berkelanjutan antara keluarga dan

sekolah agar nilai-nilai kelembutan, kasih sayang, dan penghormatan terhadap sesama dapat

diterapkan secara konsisten dalam kehidupan anak.?*’

243 nurchasanah, "Strategi Pendidikan Anak Usia Dinidalam Perspektif Hadis: Analisis Nilai-Nilai Keteladanan,
Afeksi, dan Spiritualitas". n.d., hlm. 270-296 https://doi.org/https://doi.org/10.23969/jp.v10i02.29960.

24 Irmawati, "Living Hadis Budi Pekerti Untuk Pembentukan Karakter Anak", hlm. 137-157.

245 Alchusyairi and Ansori, “The Term Dekengane Pusat and its Relevance to the Hadith of Al-Bukhari No.
6502.”

246 Samsul Hadi and Samsudin, "The Role of Hadith in Learner Character Building: An Analysis of The
Tradition of Muslim Family Education", hlm. 65-81.

247 Sumarsilah Sumarsilah, "The Urgency of Early Childhood Character Education (Using the Role Play
Learning Method) Based on the Qur’an and Hadith in The Present and Future Times", hlm. 516-520.
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Analisis penelitian menunjukkan bahwa keberhasilan internalisasi nilai a/-rifg tidak
hanya ditentukan oleh pemahaman terhadap konsep tersebut, tetapi juga oleh konsistensi
penerapannya dalam kehidupan sehari-hari. Ketika keluarga dan sekolah menerapkan nilai
kelembutan secara selaras, proses pembentukan karakter anak akan berlangsung lebih efektif.
Sebaliknya, ketidaksesuaian antara nilai yang diajarkan dan praktik yang diterima anak
berpotensi menghambat proses internalisasi karakter.

Berdasarkan keseluruhan temuan penelitian, implementasi nilai a/-rifg dalam
pendidikan anak usia dini di Indonesia dapat dilakukan melalui sinergi antara keluarga,
sekolah, dan lingkungan sosial. Nilai kelembutan yang diajarkan dalam hadis Nabi Sallallahu
‘alaihi wasallam memiliki relevansi yang kuat dalam membentuk karakter anak, khususnya
dalam menumbuhkan sikap kasih sayang, empati, kesabaran, dan penghormatan terhadap
sesama. Temuan ini menunjukkan bahwa a/-rifq tidak hanya berfungsi sebagai nilai moral
dalam Islam, tetapi juga sebagai pendekatan pendidikan yang relevan dan aplikatif dalam
pembentukan karakter anak usia dini di Indonesia.

4. Relevansi Nilai A/-Rifq dalam Pembentukan Karakter Anak Usia Dini di Era Modern
a) Tantangan Karakter Anak di Era Modern

Perkembangan teknologi dan globalisasi membawa berbagai perubahan dalam
kehidupan anak usia dini. Kemudahan akses informasi memberikan banyak manfaat, tetapi
juga menghadirkan tantangan berupa menurunnya intensitas interaksi sosial secara langsung,
meningkatnya kecenderungan individualisme, serta paparan berbagai perilaku yang tidak
selalu sesuai dengan nilai-nilai moral. Kondisi ini menuntut adanya penguatan pendidikan
karakter sejak usia dini agar anak mampu berkembang secara seimbang dalam aspek
intelektual, sosial, dan moral >4

Dalam konteks tersebut, pendidikan karakter tidak hanya berfungsi membentuk
perilaku yang baik, tetapi juga menjadi sarana untuk membekali anak agar mampu menghadapi
perubahan sosial secara bijaksana. Oleh karena itu, nilai-nilai karakter yang bersumber dari

ajaran Islam tetap relevan untuk diterapkan dalam pendidikan anak usia dini.?*’

248 Sumarsilah Sumarsilah, hlm. 516-520.
24 Qorina Widadiyah and Dini Qurrotunnida, "Pendidikan Karakter Anak Usia Dini Berbasis Hadis Nabi: Studi
Tematik", hlm. 10-17.
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Berdasarkan hasil analisis, tantangan yang dihadapi anak pada era modern tidak hanya
berkaitan dengan perkembangan teknologi, tetapi juga perubahan pola interaksi sosial yang
memengaruhi proses pembentukan karakter. Kemudahan akses informasi yang tidak
diimbangi dengan penguatan nilai moral berpotensi memunculkan perilaku individualis,
rendahnya empati, serta lemahnya kemampuan mengendalikan emosi. Oleh karena itu,
pendidikan karakter berbasis nilai-nilai hadis menjadi semakin penting sebagai upaya
membangun keseimbangan antara perkembangan intelektual dan perkembangan moral anak.

b) Relevansi A/-Rifgterhadap Pembentukan Karakter

Nilai a/-rifqg memiliki relevansi yang kuat dalam membentuk karakter anak pada era
modern. Sikap lembut, kasih sayang, kesabaran, dan empati merupakan karakter yang
dibutuhkan untuk membangun hubungan sosial yang sehat di tengah masyarakat yang semakin
kompleks. Melalui penerapan a/-rifg, anak belajar menghargai orang lain, mengendalikan
emosi, serta menyelesaikan permasalahan dengan cara yang baik.?>°

Selain itu, pendidikan yang dilandasi kelembutan membantu anak mengembangkan
rasa aman, kepercayaan diri, dan kemampuan berinteraksi secara positif dengan lingkungan
sekitarnya. Nilai-nilai tersebut menjadi fondasi penting bagi pembentukan karakter yang kuat
dan berakhlak mulia.?®!

Hasil penelitian menunjukkan bahwa nilai-nilai yang terkandung dalam a/-rifg
memiliki keterkaitan yang erat dengan kebutuhan pendidikan karakter pada masa kini. Kasih
sayang berperan dalam membangun kepedulian sosial, empati membantu anak memahami
orang lain, kesabaran melatih pengendalian diri, sedangkan kemampuan mengelola emosi
mendukung terciptanya hubungan sosial yang harmonis. Temuan ini menunjukkan bahwa
konsep al-rifg tidak hanya relevan dalam konteks masyarakat pada masa Nabi Sallallahu
‘alaihi wasallam, tetapi juga memiliki nilai aplikatif dalam menjawab tantangan pendidikan
anak usia dini di era modern.

c) Kontribusi A/-Rifgbagi Pendidikan yang Humanis

250 Usep Malik and Anidah Inayah, "Pendidikan Karakter Dalam Perspektif Hadis Nabi SAW", him. 37-48.
251 Qorina Widadiyah and Dini Qurrotunnida, Pendidikan Karakter Anak Usia Dini Berbasis Hadis Nabi: Studi
Tematik, hlm. 10-17.
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Nilai al-rifq berkontribusi dalam menciptakan pendidikan yang humanis, yaitu
pendidikan yang menghargai martabat anak sebagai individu yang memiliki potensi untuk
berkembang. Pendekatan yang penuh kelembutan memungkinkan proses pendidikan
berlangsung secara lebih efektif karena anak merasa diterima, dihargai, dan didukung dalam
proses belajarnya.?>?

Di samping itu, penerapan a/-rifq dapat menjadi salah satu upaya pencegahan terhadap
perilaku agresif, kekerasan, dan perundungan di lingkungan pendidikan. Keteladanan
Rasulullah Sallallahu ‘alaihi wasallam dalam memperlakukan anak-anak dengan penuh kasih
sayang menunjukkan bahwa kelembutan merupakan prinsip pendidikan yang tidak hanya
bernilai religius, tetapi juga relevan dengan kebutuhan pendidikan modern.?>?

Analisis terhadap berbagai kajian menunjukkan bahwa pendidikan yang berorientasi
pada kelembutan mampu menciptakan lingkungan belajar yang lebih kondusif bagi
perkembangan anak. Anak tidak hanya memperoleh pengetahuan, tetapi juga mengalami
proses pembentukan karakter melalui interaksi yang positif dengan pendidik dan lingkungan
sekitarnya. Dengan demikian, a/-rifg berfungsi tidak hanya sebagai nilai akhlak, tetapi juga
sebagai pendekatan pendidikan yang mendukung terwujudnya suasana belajar yang ramah
anak dan berpusat pada pengembangan potensi peserta didik. Dengan demikian, a/-rifg bukan
sekadar ajaran akhlak dalam Islam, tetapi juga menjadi landasan penting dalam membangun
pendidikan yang humanis, ramah anak, dan berorientasi pada pembentukan karakter anak usia
dini di era modern.?**

Berdasarkan keseluruhan temuan penelitian, nilai a/-rifg memiliki relevansi yang
sangat kuat dalam pembentukan karakter anak usia dini di era modern. Nilai kelembutan yang
terkandung di dalamnya mampu menjadi solusi terhadap berbagai tantangan karakter yang
muncul akibat perkembangan zaman. Temuan ini menunjukkan bahwa a/-rifg tidak hanya

memiliki dimensi normatif sebagai ajaran hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi wasallam, tetapi juga

252 Irmawati, "Living Hadis Budi Pekerti Untuk Pembentukan Karakter Anak", hlm. 137-157.

253 rlandl (p alue srinaa = rleiall s 553 Cayd Gy oy () iae L S ) sl Annisa Fitri Azzahra, Novizal Wendry,
and Lugmanul Hakim, Studi Living Hadis: Pembentukan Karakter Muslim Anak Usia Dini Di Yayasan Ummah.
2% Rizkan Abqa, Pendidikan Karakter Anak Usia Dini Dalam Perspektif Alquran Dan Hadis: Studi Tafsir Q.S.
Lugman Ayat 12—19, hlm. 96-102.
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memiliki dimensi praktis yang dapat diterapkan dalam pengembangan pendidikan karakter

yang humanis, adaptif, dan sesuai dengan kebutuhan anak usia dini di Indonesia.

D. KESIMPULAN

Penelitian ini menunjukkan bahwa konsep a/-rifg dalam hadis Nabi Sallallahu ‘alaihi
wasallam merupakan prinsip akhlak yang mengandung dimensi teologis, moral, dan pedagogis
sekaligus. Dalam perspektif hadis, a/-rifg tidak hanya bermakna kelembutan, kasih sayang,
dan kesantunan dalam berinteraksi, tetapi juga menjadi metode pendidikan yang efektif dalam
membentuk karakter anak usia dini. Hasil analisis menunjukkan bahwa konsep a/l-rifq
mengandung empat nilai karakter utama, yaitu kasih sayang (rahmah), empati, kesabaran, dan
pengendalian emosi. Keempat nilai tersebut memiliki kontribusi yang signifikan terhadap
pembentukan akhlak mulia, perkembangan sosial-emosional, serta kemampuan anak dalam
membangun hubungan yang positif dengan lingkungan sekitarnya.

Penelitian ini juga menemukan bahwa internalisasi nilai a/-rifgdapat dilakukan melalui
sinergi antara keluarga, sekolah, dan lingkungan sosial sebagai tiga pusat pendidikan anak.
Dalam keluarga, nilai a/-rifg diwujudkan melalui pola pengasuhan yang penuh kasih sayang
dan keteladanan, sedangkan di sekolah diterapkan melalui interaksi edukatif yang humanis,
ramah anak, dan bebas dari kekerasan. Di tengah berbagai tantangan era modern, seperti
perkembangan teknologi digital, menurunnya kualitas interaksi sosial, dan kecenderungan
individualisme, nilai a/-rifg tetap memiliki relevansi yang kuat sebagai landasan pendidikan
karakter. Oleh karena itu, a/-rifq dapat dijadikan sebagai paradigma pendidikan karakter
berbasis hadis yang tidak hanya berorientasi pada pembentukan akhlak, tetapi juga
mendukung terwujudnya pendidikan yang humanis, inklusif, dan sesuai dengan kebutuhan

perkembangan anak usia dini di Indonesia.
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ABSTRACT

The rapid development of digital media has transformed the circulation of information,
including religious content, which is now disseminated quickly, virally, and often without
adequate context. This condition has generated various problems, such as the spread of religious
information without clear sources, decontextualized hadith quotations, and anonymous
religious claims that may lead to public misunderstanding. This study aims to examine the
concept of tabayyun from the perspective of hadith and to analyze its relevance to contemporary
digital information phenomena. This research employs a qualitative approach using library
research methods. Primary data are derived from classical hadith compilations containing
narrations related to verification, caution, and responsibility in conveying information, while
secondary data consist of academic books and journal articles discussing digital media and
religious information. Data analysis is conducted through descriptive-analytical methods using
a thematic (maudhu 7) approach. The findings indicate that tabayyun in hadith encompasses
principles of information selectivity, source verification, caution in dissemination, and
consideration of the potential impact of information before it is shared. These principles are
highly relevant in addressing the fast-paced and fragmented nature of digital information.
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Therefore, tabayyun can serve as a foundational ethical framework for Islamic digital literacy,
particularly in responding to religious information in digital spaces.

Keywords: Tabayyun, Hadith, Digital Information, Islamic Communication Ethics.

ABSTRAK

Perkembangan media digital telah mengubah pola penyebaran informasi, termasuk informasi
keagamaan, yang kini berlangsung cepat, viral, dan sering kali terlepas dari konteks yang utuh.
Kondisi ini memunculkan berbagai persoalan, seperti beredarnya berita agama tanpa sumber
yang jelas, potongan hadis tanpa konteks, serta klaim keagamaan anonim yang berpotensi
menimbulkan kesalahpahaman di tengah masyarakat. Penelitian ini bertujuan untuk mengkaji
konsep tabayyun dalam perspektif hadis serta relevansinya terhadap fenomena informasi
digital. Penelitian ini merupakan penelitian kualitatif dengan metode studi pustaka (library
research). Sumber data primer berupa kitab-kitab hadis yang memuat hadis-hadis tentang
kehati-hatian dan verifikasi informasi, sedangkan sumber data sekunder meliputi buku dan
artikel jurnal yang membahas media digital dan informasi keagamaan. Teknik analisis data
yang digunakan adalah deskriptif-analitis dengan pendekatan tematik (maudhu ‘i). Hasil
penelitian menunjukkan bahwa tabayyun dalam hadis mencakup prinsip selektivitas informasi,
verifikasi sumber, kehati-hatian dalam penyampaian, serta pertimbangan dampak informasi
sebelum disebarluaskan. Prinsip-prinsip tersebut memiliki relevansi yang kuat dalam
menghadapi karakter informasi digital yang cepat dan fragmentaris, sehingga tabayyun dapat
dijadikan sebagai landasan etika komunikasi dan literasi digital keislaman, khususnya dalam
menyikapi informasi keagamaan di ruang digital.

Kata kunci: Tabayyun, Hadis, Informasi Digital, Etika Komunikasi Islam.

A. PENDAHULUAN

Perkembangan teknologi informasi digital telah membawa perubahan signifikan bagi
manusia dalam memproduksi, menerima, dan menyebarkan informasi. Media digital,
khususnya media sosial, memungkinkan arus informasi berlangsung secara cepat, luas, dan
tanpa batas ruang. Dalam konteks keagamaan, digitalisasi ini turut memengaruhi cara ajaran
agama disampaikan dan dipahami oleh masyarakat. Informasi keagamaan kini tidak hanya
bersumber dari otoritas keilmuan formal, tetapi juga dari akun personal, potongan ceramah,
kutipan ayat dan hadis yang tersebar luas di ruang digital.

Secara normatif (das sollen), ajaran Islam menekankan pentingnya kehati-hatian dalam
menerima dan menyampaikan informasi. Islam mengajarkan agar setiap berita diverifikasi
terlebih dahulu sebelum dipercaya dan disebarluaskan, demi menghindari kesalahan,

kebohongan, dan dampak sosial yang merugikan. Prinsip ini dikenal dengan konsep tabayyun,
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yaitu sikap klarifikasi dan verifikasi terhadap informasi yang diterima. Dalam kerangka etika
Islam, tabayyun berfungsi sebagai mekanisme penjaga kebenaran dan keadilan dalam
komunikasi sosial.>>

Namun, realitas empiris (das sein) di ruang digital menunjukkan kondisi yang
berlawanan. Berbagai penelitian dan laporan menunjukkan maraknya penyebaran informasi
keagamaan yang tidak diverifikasi,>>® seperti berita agama tanpa sumber yang jelas, potongan
hadis tanpa konteks, hingga hadis palsu yang diklaim sebagai sabda Nabi. Karakter media
digital yang menyebar cepat sering kali mendorong pengguna untuk menyebarkan informasi
tanpa proses klarifikasi yang memadai. Fenomena ini tidak hanya menimbulkan
kesalahpahaman keagamaan, tetapi juga berpotensi melahirkan konflik, polarisasi, dan praktik
keberagamaan yang tidak berdasar pada sumber otoritatif.

Dalam tradisi Islam, prinsip tabayyun dikenal sebagai sikap kehati-hatian dalam
menerima dan menyampaikan berita serta verifikasi informasi, namun kebanyakan penelitian
yang ada lebih menekankan tabayyun dari perspektif Al-Qur’an, khususnya dalam konteks ayat
QS al-Hujurat [49]: 6 untuk menangkal penyebaran hoaks di media sosial. Misalnya, pada
kajian tersebut menyoroti konsep fabayyun dalam Al-Qur’an sebagai cara menangani
penyebaran informasi di sosial media melalui pendekatan tafsir tematik dan deskriptif-analitik,
namun masih berbasis Qur’ani.?’

Penelitian lain juga membahas fabayyun dalam konteks etika komunikasi islami di
media sosial dan literasi digital, tetapi tidak secara eksklusif membangun landasan normatifnya

dari sumber hadis sebagai fokus utama analisis. Misalnya, kajian yang mengidentifikasi prinsip

etika media sosial dari perspektif hadis menyebutkan fabayyun sebagai salah satu unsur etika

255 Deddy Ilyas Muhamad Dimas Pratama, Halimatussa’diyah, ‘Misinterpretasi Kebebasan Berekspresi
Remaja Terhadap Etika Sosial Analisis QS. Al-Hujurat Ayat 6°, Al-Fakr: Journal For Islamic Studies, 8.2 (2025),
hlm. 1893.

2% Agus Edy Laksono Rico Setyo Nugroho, M. Dliya’Ulami’, ‘Konsep Tabayyun Untuk Menyikapi
Media Sosial Dalam Kajian Pendidikan Islam’, 4/-Ulya: Jurnal Pendidikan Islam, 7.2 (2022), hlm. 130.

257 Rizal Faturohman Purnama, ‘The Concept Of Tabayyin In The Qur’an: Efforts To Address The
Spread Of Information On Social Media’, Jurnal At-Tibyan: Jurnal Ilmu Al-Qur’an Dan Tafsir, 6.1 (2021), 40—
58>
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komunikasi, namun penelitian ini memiliki cakupan yang lebih luas terhadap nilai-nilai lainnya
seperti kejujuran dan menghindari fitnah.?>®

Dengan demikian, riset yang secara khusus mengkaji konsep tabayyun dari hadis Nabi
secara tematik sebagai dasar etika verifikasi informasi digital masih relatif sedikit. Hadis-hadis
yang relevan, seperti larangan menyampaikan berita tanpa ilmu dan prinsip kehati-hatian dalam
menyebarkan informasi, perlu dikategorikan secara sistematis untuk menjadi basis kerangka
konseptual yang kuat. Penelitian ini kemudian membedakan diri dari studi sebelumnya dengan
menempatkan hadis sebagai sumber utama pembentukan etika fabayyun sebelum diterapkan
pada fenomena informasi digital yang spesifik seperti kabar keagamaan yang viral dan beredar
tanpa sumber yang jelas atau potongan hadis yang disebarkan tanpa kontekstualisasi ilmiah.

Berdasarkan hal tersebut, penelitian ini mencoba mengisi kesenjangan tersebut dengan
mengkaji tabayyun secara mendalam dari perspektif hadis melalui pendekatan tematik
(maudhu i), kemudian menganalisis relevansinya terhadap fenomena informasi keagamaan di

ruang digital. Melalui kajian ini, diharapkan dapat dirumuskan etika tabayyun berbasis hadis

yang kuat sebagai dasar normatif untuk verifikasi informasi di era digital.

B. METODE PENELITIAN

Penelitian ini merupakan penelitian kualitatif dengan metode studi pustaka (/ibrary
research). Sumber data dalam penelitian ini terdiri atas sumber primer dan sekunder. Sumber
primer berupa kitab-kitab hadis yang memuat hadis-hadis terkait konsep tabayyun, sedangkan
sumber sekunder meliputi buku-buku akademik, artikel jurnal, serta laporan dan berita digital
yang relevan dengan fenomena informasi di media digital.

Teknik analisis data yang digunakan adalah deskriptif-analitis dengan pendekatan
tematik (maudhu 7), yaitu menghimpun hadis-hadis yang berkaitan dengan tabayyun, mengkaji
kandungan maknanya, serta mengklasifikasikannya berdasarkan tema tertentu. Selanjutnya,
konsep tabayyun yang dirumuskan dari hadis tersebut dianalisis relevansinya terhadap praktik

pemberian dan penyebaran informasi di media digital pada masa kini.

28 Salim Rosyad Maryamah, Muhammad Alif, ‘Etika Media Sosial Dalam Perspektif Hadis (Aplikasi
Desain Penelitian Tematik Hadis)’, Al-Isnad: Journal Of Indonesian Hadis Studies, 6.2 (2025), 144-57.
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C. HASIL DAN PEMBAHASAN

1. Konsep Tabayyun dalam Hadis Nabi

Secara etimologis, kata tabayyun berasal dari akar kata (fi’il mujarrad) u&-*-.’ - 4L yang

bermakna ‘menjadi jelas’, ‘tampak’, atau ‘terungkap’. Kemudian berubah ke bentuk mazid

Sa

. . ) . . 42/: i -5z . . .
mengikuti wazan fafa’ala menjadi LGS — (oG — (S, maka kata ini menunjukkan makna usaha

aktif untuk mencari kejelasan dan kebenaran, bukan sekadar menerima informasi secara pasif.
Ibnu Manzur menjelaskan dalam kitabnya Lisan al-‘Arab, bahwa tabayyun adalah sikap
berhati-hati dan menelaah suatu perkara hingga jelas.>>® Adapun dalam Mu jam al-Mufahras,
kata tabayyun dan derivasinya ditunjukkan pada ayat-ayat yang berkaitan dengan klarifikasi
informasi, khususnya QS al-Hujurat [49]: 6.°° Kata ini dihubungkan dengan sikap tidak
tergesa-gesa dalam menerima kabar, terutama yang berasal dari sumber yang tidak terpercaya.

Adapun secara terminologi tabayyun secara istilah sebagaimana dipahami oleh para
ulama, bahwasannya tabayyun merupakan salah-satu bentuk prinsip ketelitian dalam
periwayatan, penyampaian informasi, dan etika keilmuan Islam. Meskipun para ulama jarang
mendefinisikan tabayyun sebagai istilah teknis yang berdiri sendiri, konsep ini tersebar dalam
pembahasan tentang tathabbut al-khabar, taharri al-sidqg, dan al-tahqiq fi al-riwayah. Al-
Maragi ketika menafsirkan QS. al-Hujurat [49]: 6, menjelaskan makna dari ayat tersebut

bahwa:
@Sl Lds -slalmiy Yo LdSIL Jlo YT Hun T 56 Gaally Jlo ¥ (o 018 (s e lgaezad Vs
U3 qilad 193655 @ o ) Igiatiy @S Joyd Lo e Igauind cadl> olale @il Logd (o391,
Artinya:

Dan janganlah kalian bergantung pada perkataannya, karena sesungguhnya orang yang tidak
peduli melakukan kefasikan lebih pantas lagi untuk tidak peduli berbohong dan tidak
menghindarinya. (Jangan sampai) karena takut menimpakan bahaya kepada suatu kaum yang

259 Abu Fadal Jamaluddin Muhammad bin Makram bin Manzur al-Afriqi Al-Misri, Lisan Al-Arab (Beirut:
Dar Sadir), hlm 69.

260 Myhammad Fuad Abdul Baqi, Mu jam Al Mufahras Al-Fasu Al-Qur’an Al-Karim (Beirut: Dar al-
Fikr, 1992), hlm. 142.
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kalian tidak mengetahui keadaan mereka, lalu kalian menyesal atas apa yang telah kalian
lakukan dan berharap seandainya kalian tidak melakukan hal itu.?¢!

Penjelasan ini menunjukkan untuk tidak langsung percaya kepada perkataan orang
fasik, karena orang yang berani berbuat fasik biasanya juga tidak peduli untuk berbohong. Jika
langsung bertindak tanpa memastikan kebenaran, bisa saja menyakiti suatu kaum yang
sebenarnya tidak bersalah, lalu akhirnya menimbulkan penyesalan. Ulama menekankan prinsip

kehati-hatian dalam menyampaikan hadis:

oS eib b iz 1pkit s pdad 13 &)
Artinya:
“Sesungguhnya ilmu ini adalah agama, maka perhatikan dari siapa kalian mengambil agama
kalian.”2%2
Walaupun kata tabayyun tidak disebutkan secara eksplisit, prinsip ini merupakan
substansi tabayyun, yaitu verifikasi sumber sebelum menerima informasi keagamaan. Adapun

Imam al-Ghazali menjelaskan bahwa menyampaikan informasi tanpa kepastian termasuk

perbuatan tercela karena berpotensi menyesatkan orang lain:

o) 2R il e A5l AN 5
Artinya:

“Menyampaikan berita tanpa verifikasi termasuk sebab-sebab kerusakan dalam agama.”?%?

Pandangan ini menempatkan tabayyun sebagai etika moral dan intelektual, bukan
sekadar prosedur teknis. Berdasarkan pandangan para ulama tersebut, maka dalam penelitian
ini tabayyun didefinisikan sebagai sikap kehati-hatian dan verifikasi aktif terhadap informasi
dengan meneliti sumber, isi, dan dampaknya sebelum menerima atau menyebarkannya,

berdasarkan prinsip-prinsip yang diajarkan dalam hadis Nabi Shallallahu ‘alaihi wasallam.

261 Ahmad bin Mustafa Al-Maragi, Tafsir Al-Maragi, Juz 26 (1946), him. 127.
262 Myslim bin Al-Hajjaj, Mugaddimah Sahih Muslim, (Bairut: Dar Thya’ al-Turath al-°Arab), hlm. 14.

263 Tmam Abu Hamid Muhammad Al-Ghazali, Thya Ulum Al-Din, Jilid 1, (Beirut: Dar al-Kutub al-
Ilmiyah), him. 95.
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Definisi ini akan menjadi kerangka analisis dalam mengkaji hadis-hadis tentang tabayyun serta

relevansinya terhadap praktik penyebaran informasi di media digital.

D G (S 4 Aass Whsg p L,,\Lu» ‘L;Mu ES RTINS Cr RN ESA AT I [E

Bih ol 58 cpeele o8 pads (2 (a3l wie of GiA B (e BRI s b passll
2643 Lads;:@u\us;,iuu& plmjxd.’citﬁ\u\.@qmdj_w B
Artinya:
Al-Imam Al-Bukhari mengatakan: telah menceritakan kepada kami ‘Ubaidullah bin Mu‘az al-
‘Anbarl, telah menceritakan kepada kami ayahku; dan (diriwayatkan pula) telah menceritakan
kepada kami Muhammad bin al-Musanna, telah menceritakan kepada kami ‘Abdurrahman bin
Mahdi; keduanya berkata: telah menceritakan kepada kami Syu‘bah, dari Khubaib bin
‘Abdirrahman, dari Hafs bin ‘Asim, dari Aba Hurairah, beliau berkata: Rasulullah bersabda:

“Cukuplah seseorang dianggap berdusta apabila ia menceritakan setiap apa yang ia dengar.”

Imam an-Nawawi memberikan penjelasan terkait hadis tersebut bahwasanya, “Adapun
makna hadis ini dan makna atsar-atsar yang semisalnya adalah peringatan dari menyampaikan
setiap informasi yang didengar oleh seseorang, karena biasanya ia mendengar kabar yang benar
dan yang dusta. Maka jika ia menyampaikan setiap yang ia dengar, berarti ia telah berdusta
karena menyampaikan sesuatu yang tidak terjadi.”*6

Hadis tersebut menunjukkan tabayyun sebagai prinsip dasar Islam, yaitu kewajiban
untuk memilih informasi. Hadis ini menunjukkan bahwa kebohongan tidak selalu berasal dari
pemalsuan yang disengaja, tetapi juga dapat berasal dari sikap tergesa-gesa dalam memberikan
informasi tanpa memeriksanya. Dengan demikian, meskipun seseorang hanya menyampaikan

informasi, mereka tetap dapat berbohong. Dalam Islam, prinsip ini menjadi dasar etika

komunikasi, terutama dalam hal penyebaran informasi yang cepat dan besar.

264 Muhammad bin Ismail Abu Abdillah Al-Bukhari, Al-Jami Al-Musnad Al-Sahih Al-Mukhtasar Min
Umuri Rasulullah, Juz 1 (Damaskus: Dar Tauqi al-Najah, 1442), him. 10.
265 Imam Al-Nawawi, Syarh Sahih Muslim, Juz 1 (Jakarta: Daru al-Sunnah, 2013), hlm. 75.
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RNV RSN JUF SIERCPE 0. R vER [V PNVCESPN NI I [F
S}b‘_u’m’\.aS’ g 4l ) o ) o2y b i laa il Y )50 086 cal G2 )
266, AN oo bka (502l e L3S an ks e (ST5 (48,81 & ) LT 18 § g
Artinya:
Al-Imam Muslim mengatakan: "Telah menceritakan kepada kami Abu al-Walid, ia berkata:
telah menceritakan kepada kami Syu‘bah, dari Jami‘ bin Syaddad, dari ‘Amir bin ‘Abdullah
bin az-Zubair, dari ayahnya, ia berkata: Aku berkata kepada az-Zubair, 'Sesungguhnya aku
tidak mendengarmu banyak meriwayatkan hadis dari Rasulullah sebagaimana fulan dan fulan.'
Ia menjawab, 'Adapun aku tidak pernah berpisah dengannya, tetapi aku mendengarnya
bersabda: "Barang siapa berdusta atas namaku, maka hendaklah ia menempati tempat duduknya

mmn

di neraka.

Hadis tersebut menunjukkan sikap kehati-hatian para sahabat dalam meriwayatkan
hadis ditunjukkan oleh hadis yang mengancam mereka yang berdusta atas nama Nabi.
Meskipun dia dekat dengan Rasulullah, al-Zubair menyadari beratnya tanggung jawab moral
dan ilmiah, jadi ia memilih untuk tidak banyak meriwayatkan hadis. Hadis ini menunjukkan
bahwa tabayyun memiliki tanggung jawab bukan hanya untuk menerima informasi tetapi juga
untuk menyebarkannya, terutama informasi keagamaan karena dapat memengaruhi

pemahaman dan praktik keagamaan masyarakat.

S5 Jaudd 591 252015 L fadd O Gyan 3055 ke 22U 1B, Jie i) B35 Ll w a1 JI5
267 « Lo A

Artinya:

Al-Imam Al-Bukhari mengatakan: telah menceritakan kepada kami Isma‘il, ia berkata: telah

menceritakan kepadaku Malik dengan lafaz yang semisal, dan ia menambahkan sabda Nabi:

“Barang siapa beriman kepada Allah dan hari akhir, hendaklah ia berkata yang baik atau diam.”

266 Muslim bin al-Hajjaj Abu Hasan al-Qusyairi Al-Naisaburi, Musnad Sahih Al-Mukhtasar, juz 1 (Beirut:
Dar Thya al-Tirasi al-’Arabi), hIm. 33.

267 Muhammad bin Ismail Abu Abdillah Al-Bukhari, Al-Jami Al-Musnad Al-Sahih Al-Mukhtasar Min
Umuri Rasulullah, Juz 8§ (Damaskus: Dar Tauqi al-Najah, 1442),, hlm 32.
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Adapun asbab al-wurud hadis tersebut adalah sebagai berikut “Dari Muhammad bin
Abdullah bin Salam pernah menemui Nabi Muhammad dan mengatakan: “Aku disakiti (diusik)
oleh tetanggaku. Nabi bersabda: Sabarlah! Abdullah bin Salam datang menemui Nabi untuk
kedua kalinya: Aku disakiti (diusik) oleh tetanggaku. Nabi bersabda: Bersabarlah! Kemudian
ia datang untuk ketiga kalinya: Aku disakiti (diusik) oleh tetanggaku. Beliau bersabda:
Lepaskan (sedikit) kesenanganmu lalu berikan kepadanya untuk menjinakinya. Jika seseorang
mendatangimu dan menyakitimu, maka katakanlah: Dia menyakitiku, maka pantaslah laknat
terhadapnya. Barangsiapa beriman kepada Allah dan hari akhir hendaklah dia memuliakan
tetangganya, dan barang siapa beriman kepada Allah dan hari akhir hendaklah berkata baik atau
diamlah”2%®

Hadis tersebut mengandung prinsip kemandirian berbicara. Hadis ini memberikan
standar moral untuk berbicara atau menyampaikan informasi berdasarkan manfaat dan
kebenaran. Sangat disarankan untuk tetap diam jika ada informasi yang tidak jelas

kebenarannya atau dapat berdampak negatif. Konsep tabayyun sebagai strategi untuk mencegah

penyebaran informasi yang salah atau merugikan diperkuat oleh ide ini.
2. Fenomena Informasi Keagamaan di Dunia Digital

Informasi digital sangat berbeda dari informasi tradisional. Ciri paling mencolok adalah
kecepatan penyebaran informasi, yang dapat terjadi dalam hitungan detik melalui media sosial
dan platform daring lainnya. Ini memungkinkan informasi yang belum terverifikasi untuk
tersebar ke khalayak luas tanpa kontrol editorial formal. Fenomena ini terkait dengan istilah
misinformasi (misinformation) dan disinformasi (disinformation), yang dalam kajian
komunikasi digital sering digunakan untuk merujuk pada informasi yang salah atau
menyesatkan yang tersebar di media sosial dengan cepat dan tanpa filter formal. Studi
menunjukkan bahwa platform digital memungkinkan informasi menyebar secara cepat melalui
fitur berbagi dan partisipasi pengguna, sehingga konten, baik benar maupun salah, dapat
mencapai jutaan orang dalam waktu singkat. Metode ini menunjukkan bahwa viralitas menjadi

salah satu ciri utama informasi daring, di mana konten yang mudah dipercaya atau memicu

268 Ibnu Hamzah Al-Husaini Al-Hanafi Al-Dimasyqi, Asbab Wurud: Latar Belakang Historis Timbulnya
Hadis-Hadis Rasul, ed. by terj. Suwarta Wijaya dan Zafrullah Salim (Jakarta: Kalam Mulia, 2002).
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emosi cenderung menerima lebih banyak postingan ulang daripada konten yang lebih akurat.
Studi ini juga menunjukkan bahwa kecepatan dan luasnya penyebaran menjadi tantangan utama
dalam mengendalikan misinformasi di era digital.?*’

Media digital juga dikenal karena seringkali dibuat dalam potongan-potongan pendek
(seperti twit, status, atau reels), terlepas dari konteks sumber aslinya. Karena tidak cukup ruang
untuk penjelasan lengkap atau argumen, kondisi ini seringkali membuat pemaknaan teks atau
klaim menjadi terdistorsi dan membuat pengguna yang menerima informasi tanpa proses
verifikasi dapat salah memahaminya.?”

Berikut beberapa fenomena karakteristik informasi digital yang melahirkan beberapa

bentuk masalah utama yang relevan dengan prinsip tabayyun:

a. Berita Agama Tanpa Sumber yang Jelas

Informasi keagamaan yang tidak memiliki rujukan atau sumber terpercaya sering
beredar di platform daring, terutama di media sosial. Konten jenis ini dapat berupa pesan
singkat atau kutipan yang muncul tanpa atribut yang jelas, membuat sulit bagi pembaca untuk
menilai kredibilitasnya. Literasi digital menunjukkan bahwa literasi yang baik mendorong
orang untuk memeriksa sumber informasi sebelum mempercayainya atau menyebarkannya. Ini
berarti bahwa kemampuan pengguna untuk membandingkan berita dari berbagai sumber dapat
membantu mengurangi dampak negatif dari berita yang tidak jelas sumbernya.?”!

Menurut sudut pandang informan WS, banyak informasi di media sosial berasal dari
sumber yang tidak kredibel, yang dapat menyebabkan penyebaran hoaks. Selain itu, di era
modern, jurnalisme warga semakin berkembang, di mana orang-orang dapat menyebarkan

informasi yang mereka peroleh tanpa mengikuti aturan pemberitaan yang baku, seperti unsur

269 Liwei Zhang Chen, Kelin, Yuni Luo, Anyang Hu, Ji Zhao, ‘Characteristics of Misinformation
Spreading on Social Media During the COVID-19 Outbreak in China : A Descriptive Analysis’, Risk Management
and Healthcare Policy, 14 (2021), 1869-79 <https://pmc.ncbi.nlm.nih.gov/articles/PMC8121282/pdf/rmhp-14-
1869.pdf>.

20y ogi Ariska Fauziah, Iin Soraya, ‘Media Komunikasi Efektif Pengaruh Nilai Berita Dan Kerdebitilitas
Media Dalam Akun Instagram @ Liputan6 . Com Terhadap Pemenuhan Media Komunikasi Efektif’, Jurnal Media
Komunikasi, 2.2 (2025), 86—92 <https://jurnal.bsi.ac.id/index.php/mke/article/view/10230/2430>.

2’1 Hafri Yuliani, ‘Literasi Digital Dalam Menangkal Berita Hoax Di Media Sosial (Studi Pada
Mabhasiswa Fisip Komunikasi Universitas Muhammadiyah Bengkulu)’, Jurnal Humas Dan Media Kontemporer,
2.1 (2021), 20-25 <https://jurnal.umb.ac.id/index.php/madia/article/view/3041?utm_source=chatgpt.com>.
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SW+1H. Hal ini semakin menunjukkan betapa pentingnya literasi media untuk memastikan
bahwa informasi yang disampaikan disampaikan dengan benar.?’?

Dalam komisi fatwa Majelis Ulama Indonesia juda dijelaskan bahwasannya ketentuan
hukum setiap muslim yang bermuamalah melalui media sosial diharamkan untuk menyebarkan
hoax serta informasi bohong meskipun dengan tujuan baik, seperti info tentang kematian orang

yang masih hidup.?”?

b. Potongan Hadis tanpa Konteks

Selain berita umum, media digital sering menampilkan potongan teks agama, termasuk
hadis, yang dipisahkan dari konteksnya. Potongan seperti ini berpotensi memunculkan
pemahaman yang keliru karena tidak menunjukkan kondisi asli, sanad, atau konteks materinya.
Informasi keagamaan tanpa rujukan atau sumber terpercaya sering kali beredar di platform
digital, terutama di media sosial. Kondisi ini dapat menyebabkan interpretasi yang parsial dan
tidak kontekstual, yang dapat berdampak besar pada pemahaman audiens tentang keislaman.
Karakteristik media sosial yang menuntut penyampaian pesan secara ringkas dan visual
menarik memperparah fenomena fragmentasi makna hadis ini. Konten dakwah yang terlalu
singkat dan sederhana dapat mengabaikan kompleksitas konteks historis dan ilmu hadis yang
mendalam, meskipun hal ini mempermudah penyebaran pesan. Akibatnya, pesan keislaman di
TikTok seringkali terlalu sederhana, yang mengurangi nilai pembelajarannya.?’* Ini menjadi
tantangan serius dalam era digital karena konten agama yang salah konteks sering kali
dipercayai secara luas tanpa verifikasi sumber atau pemahaman kontekstual yang tepat,

sehingga tabayyun menjadi penting untuk mengembalikan konteks informasi tersebut.

c. Klaim Keagamaan Anonim

272 Anang Anas Azhar Husnia Amro Br Sinagal, ‘Literasi Media Sebagai Solusi Tabayyun Berita Hoax
Di Media Sosial Pada Mahasiswa FDK’, Mukasi: Jurnal Ilmu Komunikasi, 4.2 (2025), hlm. 470. 464-75
<https://www.researchgate.net/publication/393486470 Literasi Media_sebagai_Solusi_Tabayyun Berita Hoax
_di_Media_Sosial pada Mahasiswa FDK>.

273 Majelis Ulama Indonesia, ‘Komisi Fatwa Majelis Ulama Indonesia Nomor 24 Tahun 2017 Tentang
Hukum Dan Pedoman Bermuamalah Melalui Media Sosial’ (Jakara: majelis Ulama Indonesia, 2017), hlm. 13
<https://ppidkemkominfo.wordpress.com/wp-content/uploads/2017/06/fatwa-nomor-24-2017-ttg-medsos.pdf>.

274 Nisa Ulpina Lubis Zulfirman Manik, Yumnah Radesi, Rifda Riby Septiani, Wahda Ayu Sakinah,
‘Fragmentasi Makna Hadis Dalam Konten Dakwah Media Sosial: Studi Kritis Terhadap Pesan Keislaman Di
Tiktok’, Jurnal Syiar-Syiar, 5.1 (2025), hlm. 105-106.
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Salah satu bentuk problem informasi digital yang relevan dengan prinsip tabayyun
adalah klaim keagamaan anonim, yaitu penyebaran konten agama melalui akun atau situs tanpa
identitas yang jelas. Dalam konteks ini, anonimitas memberi peluang kepada pihak tertentu
untuk menyajikan pandangan atau interpretasi keagamaan secara luas tanpa kredensial yang
dapat diverifikasi. Hal ini mempersulit proses verifikasi sumber dan otoritas ilmu, terutama
ketika konten-konten tersebut memperoleh keterlibatan audiens yang tinggi. Sebagai contoh,
fenomena situs dan akun agama anonim yang populer menunjukkan bahwa anonimitas dapat
digunakan untuk membingkai konten agama sebagai “kebenaran universal” tanpa dasar
otoritatif, sehingga menuntut sikap fabayyun pengguna informasi digital untuk memastikan
keabsahan sumber tersebut.?’®

Di era digital seperti sekarang ini telah terjadi pergeseran otoritas dari basis keilmuan
menjadi basis popularitas. Seorang influencer tidak hanya menjadi penghubung pada informasi
keagamaan, akan tetapi juga menjadi orang yang membentuk keragaman serta praktik
keagamaan pada masyarakat. Maka dari itu, diperlukan literasi keagamaan yang lebih besar
sehingga masyarakat dapat memutuskan mana konten yang benar secara keilmuan dan mana
yang hanya pendapat pribadi. Untuk memastikan bahwa dakwah yang disampaikan berdasarkan
hadis atau tafsir berada dalam koridor yang sah dan bertanggung jawab, ulama, akademisi, dan
praktisis digital harus bekerja sama.>’¢

Dalam Fatwa MUI no 24 tahun 2017 dijelaskan pada pedoman verifikasi
konten/informasi bahwasanya Setiap orang yang memperoleh konten/informasi melalui media
sosial (baik yang positif maupun negatif) tidak boleh langsung menyebarkannya sebelum
diverifikasi dan dilakukan proses tabayyun serta dipastikan kemanfaatannya. Adapun proses
tabayyun terhadap konten/informasi bisa dilakukan dengan langkah sebagai berikut:

a. Dipastikan aspek sumber informasi (sanad)nya, yang meliputi kepribadian, reputasi,

kelayakan dan keterpercayaannya.

b. Dipastikan aspek kebenaran konten (matan)nya, yang meliputi isi dan maksudnya.

25 Avi Astor and Rosa Martinez-Cuardos Khir-allah, Ghufran, ‘Anonymity and Digital Islamic
Authority’, Jurnal Religion, 15.12 (2024), hlm. 5-6.

276 Aulia Karimatul Ma’rifat, ‘Fenonmena Influencer Muslim Dan Otoritas Penafsiran Al-Qur’an Di Era
Digital’, Jurnal Pusaka, 1.15 (2025), hlm. 55
<https://ejournal.alqolam.ac.id/index.php/jurnal_pusaka/article/view/1965/1202>.
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c. Dipastikan konteks tempat dan waktu serta latar belakang saat informasi tersebut
disampaikan.

Selain itu perlu dilakukan upaya untuk memastikan kebenaran informasi dengan cara
bertanya kepada sumber informasi jika diketahui serta permintaan klarifikasi kepada pihak-
pihak yang memiliki otoritas dan kompetensi. Upaya fabayyun dilakukan secara tertutup
kepada pihak yang terkait, tidak dilakukan secara terbuka di ranah publik (seperti melalui group
media sosial), yang bisa menyebabkan konten/informasi yang belum jelas kebenarannya
tersebut beredar luar ke publik. Konten/informasi yang berisi pujian, sanjungan, dan atau hal-
hal positif tentang seseorang atau kelompok belum tentu benar, karenanya juga harus dilakukan

tabayyun.*"’

3. Relevansi Konsep Tabayyun Hadis Terhadap Informasi Digital

Karakter utama informasi digital yang bersifat cepat, tersebar luas, dan fragmentaris
menjadikan proses verifikasi seringkali terabaikan. Dalam kondisi seperti ini, pengguna media
digital cenderung lebih menekankan kecepatan berbagi dibandingkan ketepatan informasi.
Akibatnya, informasi keagamaan yang belum jelas sumber dan konteksnya dapat tersebar luas
dan membentuk pemahaman keagamaan publik. Situasi ini menunjukkan bahwa prinsip
tabayyun tidak hanya relevan, tetapi menjadi kebutuhan mendesak dalam menghadapi arus
informasi digital.

Hadis Nabi. yang menyatakan bahwa “cukuplah seseorang dianggap berdusta apabila
ia menyampaikan setiap apa yang ia dengar” memiliki relevansi langsung dengan fenomena
viralitas informasi digital. Dalam konteks media sosial, tindakan membagikan ulang (reshare)
informasi tanpa verifikasi sejatinya dapat masuk dalam kategori kebohongan, meskipun
pelakunya tidak bermaksud berdusta. Hadis ini menegaskan bahwa tanggung jawab moral tidak
hanya terletak pada pencipta informasi, tetapi juga pada penyebarnya. Oleh karena itu, tabayyun
berfungsi sebagai mekanisme pengendali agar pengguna tidak menjadi bagian dari rantai

penyebaran informasi yang keliru.

277 Majelis Ulama Indonesia, ‘Komisi Fatwa Majelis Ulama Indonesia Nomor 24 Tahun 2017 Tentang
Hukum Dan Pedoman Bermuamalah Melalui Media Sosial’ (Jakara: majelis Ulama Indonesia, 2017), hlm. 16
<https://ppidkemkominfo.wordpress.com/wp-content/uploads/2017/06/fatwa-nomor-24-2017-ttg-medsos.pdf>.
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Lebih lanjut, ancaman keras terhadap orang yang berdusta atas nama Nabi saw.
menunjukkan bahwa penyampaian informasi keagamaan memiliki konsekuensi moral dan
teologis yang serius. Fenomena potongan hadis tanpa konteks yang banyak beredar di media
digital berpotensi menyesatkan pemahaman umat, terutama ketika hadis disampaikan tanpa
penjelasan sanad, konteks, dan penafsiran ulama. Dalam hal ini, tabayyun menuntut kehati-
hatian ekstra terhadap konten keagamaan digital, karena kesalahan dalam menyampaikan hadis
tidak hanya berdampak pada individu, tetapi juga pada praktik keagamaan masyarakat secara
luas.

Prinsip “berkata baik atau diam” juga memiliki relevansi penting dalam menghadapi
klaim keagamaan anonim di ruang digital. Anonimitas memungkinkan seseorang
menyampaikan pandangan keagamaan tanpa tanggung jawab keilmuan yang jelas. Hadis ini
memberikan standar etika komunikasi, bahwa diam lebih utama daripada menyampaikan
informasi yang tidak jelas kebenarannya atau berpotensi menimbulkan kerusakan. Dengan
demikian, tabayyun tidak hanya mengatur aspek verifikasi, tetapi juga mengajarkan
pengendalian diri dalam berpartisipasi di ruang publik digital.

Berdasarkan uraian tersebut, dapat disimpulkan bahwa konsep tabayyun dalam hadis
Nabi saw berfungsi sebagai etika verifikasi dan komunikasi yang relevan untuk menjawab
tantangan informasi digital. Tabayyun menuntut kehati-hatian dalam menerima, menyaring,
dan menyebarkan informasi, khususnya informasi keagamaan. Prinsip ini dapat menjadi
landasan normatif bagi literasi digital keislaman agar praktik keberagamaan di ruang digital

tetap berada dalam koridor keilmuan dan tanggung jawab moral.

D. KESIMPULAN

Berdasarkan pembahasan yang telah dilakukan, dapat disimpulkan bahwa konsep
tabayyun dalam hadis Nabi Muhammad saw merupakan prinsip etika dan epistemologi yang
menekankan kehati-hatian, verifikasi, dan tanggung jawab dalam menerima serta
menyampaikan informasi. Hadis-hadis yang melarang penyampaian semua informasi tanpa
seleksi, memberikan ancaman terhadap pendustaan atas nama Nabi, serta menganjurkan untuk
berkata baik atau diam, menunjukkan bahwa Islam memberikan perhatian serius terhadap

akurasi dan dampak informasi.
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Dalam konteks media digital, karakter informasi yang cepat, tersebar luas, dan
fragmentaris sering kali mendorong penyebaran informasi tanpa proses verifikasi yang
memadai. Fenomena seperti berita keagamaan tanpa sumber yang jelas, potongan hadis tanpa
konteks, dan klaim keagamaan anonim menunjukkan adanya kesenjangan antara idealitas
tabayyun sebagai prinsip kehati-hatian (das sollen) dengan realitas praktik penyebaran
informasi digital (das sein). Oleh karena itu, prinsip tabayyun dalam hadis menjadi sangat
relevan untuk dijadikan landasan etika komunikasi dan literasi digital keislaman.

Penelitian ini menegaskan bahwa fabayyun tidak hanya bersifat normatif, tetapi juga
aplikatif dalam menjawab tantangan informasi digital. Dengan menjadikan hadis sebagai basis
etika verifikasi informasi, penelitian ini diharapkan dapat berkontribusi dalam penguatan
kesadaran kritis umat Islam terhadap informasi keagamaan di media digital, sehingga praktik
keberagamaan di ruang digital tetap berada dalam koridor keilmuan, tanggung jawab moral,

dan nilai-nilai Islam.
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ABSTRACT

Amid global challenges marked by moral crises and value disorientation, Islamic education is required
not only to produce intellectually capable students but also those who are spiritually mature. This article
aims to examine the concept of walayah, as described in a hadith qudsi, as a conceptual framework for
developing religious character in Islamic education. Waldyah is understood as an existential closeness
between a servant and Allah Subhanahu wa ta’ala, cultivated through adherence to Islamic law
(sharia), consistency in performing recommended acts of worship (sunnah), and ultimately culminating
in divine love (mahabbah ilahiyyah). This research employs a qualitative method using a library
research approach, integrated with a descriptive-analytical design. The findings indicate that walayah
is not only a spiritual dimension but also carries pedagogical implications in fostering honest, patient,
sincere, and responsible character traits. Therefore, integrating walayah values into the design of
Islamic education is highly relevant to nurture students withGod-consciousness and strong moral
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integrity. This article recommends that Islamic education place greater emphasis on spiritual
internalization in the learning process to address the challenges of a modern era characterized by
superficial and transient values.

Keywords: Walayah, Religious Character, Hadith Qudsi

ABSTRAK

Di tengah tantangan global yang ditandai dengan krisis moral dan disorientasi nilai, pendidikan Islam
dituntut untuk tidak hanya mencetak peserta didik yang cerdas secara intelektual, tetapi juga matang
secara spiritual. Artikel ini bertujuan mengkaji konsep waldyah sebagaimana dijelaskan dalam Hadis
Qudsi, sebagai kerangka konseptual dalam pembentukan karakter religius dalam pendidikan Islam.
Waldyah dipahami sebagai hubungan eksistensial yang erat antara seorang hamba dengan Allah
Subhanahu wa ta’ala yang ditumbuhkan melalui kepatuhan terhadap syariat, konsistensi dalam
mengamalkan ibadah sunnah, serta puncaknya pada cinta ilahi (mahabbah ilahiyyah). Penelitian ini
menggunakan metode kualitatif dengan pendekatan kajian pustaka dengan desain deskriptif-analitis.
Hasil kajian menunjukkan bahwa walayah tidak hanya berdimensi spiritual, tetapi juga memiliki
implikasi pedagogis dalam membina karakter yang jujur, sabar, ikhlas, dan bertanggung jawab. Oleh
karena itu, pengintegrasian nilai-nilai waladyah dalam desain pendidikan Islam sangat relevan untuk
melahirkan peserta didik yang memiliki kesadaran ilahiah dan integritas moral yang kuat. Artikel ini
merekomendasikan agar pendidikan Islam lebih menekankan penghayatan spiritual dalam proses
pembelajaran guna menjawab tantangan era modern yang dangkal serta fana secara nilai.

Kata Kunci: Walayah, Karakter Religius, Hadis Qudsi

;A. PENDAHULUAN

Di tengah krisis moral dan disorientasi nilai yang melanda masyarakat modern,
pendidikan menghadapi tantangan serius dalam membentuk karakter religius peserta didik.?’
Pendidikan yang hanya menekankan pada aspek kognitif dan keterampilan praktis sering kali
mengabaikan dimensi spiritual dan transendental, padahal dimensi inilah yang menjadi fondasi
utama dalam membangun integritas, empati, dan ketulusan dalam bertindak.?”” Dalam konteks
pendidikan Islam, karakter religius bukan hanya soal kepatuhan terhadap norma-norma formal
agama, melainkan cerminan dari hubungan spiritual yang dalam antara manusia dengan

Tuhan.?80

278 Lathifah Ummul Fauzieyah and Suyatno Suyatno, “Pendidikan Karakter Religius Di Sekolah Dasar
Islam Terpadu” 8, no. 1 (2024): 306—18.
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Salah satu konsep sentral dalam spiritualitas Islam yang relevan dengan pembentukan
karakter religius adalah walayah, yaitu kedekatan eksistensial antara seorang hamba dengan
Allah Subhanahu wa ta’ala.®' Walayah bukan sekadar hubungan ritualistik, melainkan sebuah
ikatan batiniah yang menjadikan Allah sebagai pusat orientasi hidup.?

Dalam kerangka ini, kedekatan dengan Allah menjadi sumber nilai, motivasi, dan
kendali internal dalam diri seseorang. Relasi ini membentuk kesadaran ilahiah (ilahiyah
consciousness) yang pada gilirannya melahirkan sikap jujur, sabar, ikhlas, bertanggung jawab,
dan penuh kasih sayang—mnilai-nilai inti dalam karakter religius.?*

Hadis qudsi sebagai salah satu bentuk komunikasi langsung dari Allah kepada hamba-
Nya melalui lisan Nabi, memberikan wawasan mendalam tentang makna walayah.?®** Hadis
qudsi mengandung dimensi spiritual yang sangat kuat, yang menggambarkan bagaimana Allah
membalas kedekatan hamba-Nya dengan kedekatan yang lebih besar lagi. Ini bukan hanya
konsep teologis, tetapi juga memiliki implikasi psikologis dan pedagogis dalam konteks
pembinaan karakter.?®

Salah satu hadis qudsi yang sangat relevan adalah sabda Nabi Muhammad Sallallahu
alaihi wa sallam:

“Siapa yang memusuhi wali-Ku maka Aku telah mengumumkan perang kepadanya.
Dan tidaklah hamba-Ku mendekatkan diri kepada-Ku dengan sesuatu yang lebih Aku
cintai melebihi apa yang sudah Aku wajibkan kepadanya, dan hamba-Ku senantiasa
mendekatkan diri kepada-Ku dengan mengerjakan ibadah-ibadah sunah hingga Aku
mencintainya. Jika Aku telah mencintainya maka Aku adalah pendengarannya yang
dengannya dia mendengar, penglihatannya yang dengannya dia melihat, tangannya
yang dengannya dia bertindak, dan kakinya yang dengannya dia berjalan. Jika dia
meminta kepada-Ku, sungguh Aku akan memberikannya, dan jika dia berlindung
kepada-Ku, sungguh Aku akan melindunginya. Tidaklah Aku ragu pada sesuatu yang
Aku kerjakan seperti keraguan-Ku untuk mencabut nyawa seorang mukmin yang
membenci kematian padahal Aku tidak suka menyakitinya” (HR. al-Bukhari, Hadis
Qudsi no. 6502).2%

281 Yunasril Ali, “KEWALIAN DALAM TASAWUF NUSANTARA” 3, no. 2 (2021): 201-17.

282 Suteja, Kepribadian Sang Wali Allah, Cirebon Publishing, vol. 14, 2023.

283 Robertus Suraji and Istianingsih Sastrodiharjo, “Peran Spiritualitas Dalam Pendidikan Karakter
Peserta Didik” 7, no. 4 (2021): 570-75.

284 Abdul Fatah Idris, “HADIS QUDSI DALAM PERSPEKTIF” 29, no. 1 (2021): 141-64.

285 A L Ahadith et al., “Al-ahadith Al-qudsiyyah,” Jurnal Ilmiah, 2023.

286 Mohammad Fajar Alchusyairi and Ibnu Hajar Ansori, “THE TERM DEKENGANE PUSAT AND
ITS RELEVANCE TO THE HADITH OF AL-BUKHARI NO . 6502 : A STUDY OF FAZLUR RAHMAN ’ S
HADITH HERMENEUTICS” 2, no. 2 (2024): 105-22, https://doi.org/10.30762/ijoresco.v2i2.3510.
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Hadis ini menjelaskan tahapan-tahapan tagarrub (pendekatan diri kepada Allah)
melalui kewajiban dan sunnah, hingga mencapai derajat mahabbah ilahiyyah (cinta Allah),
yang berujung pada keterhubungan total antara hamba dan Tuhannya. Dalam perspektif ini,
karakter religius lahir dari proses kedekatan spiritual yang intens, bukan dari tekanan eksternal
semata.

Dengan demikian, artikel ini bertujuan untuk mengkaji secara konseptual dan kritis
bagaimana konsep waldyah dalam hadis qudsi dapat menjadi landasan spiritual dalam

pembentukan karakter religius, terutama dalam konteks pendidikan Islam kontemporer.

B. METODE PENELITIAN

Penelitian ini menggunakan metode kualitatif dengan pendekatan telaah kepustakaan
(library research). Sumber data yang dipakai berupa literatur sekunder, meliputi buku, artikel
jurnal, dan dokumentasi lain yang relevan, baik yang telah maupun belum dipublikasikan.

Proses penelitian dilakukan melalui empat tahap, yaitu: (1) pengumpulan data dari
berbagai sumber literatur, (2) analisis data untuk mengkaji substansi kajian, (3) verifikasi guna
menilai keabsahan dan relevansi informasi, serta (4) sintesis untuk merumuskan keterkaitan
antar konsep.?’

Hasil kajian kemudian disajikan secara deskriptif-analitis melalui interpretasi penulis,
sehingga diperoleh kesimpulan komprehensif mengenai hadis qudsi tentang walayah dan
pembentukan karakter religius, sebuah ikatan batiniah yang menjadikan Allah sebagai pusat
orientasi hidup. Dalam kerangka ini, kedekatan dengan Allah menjadi sumber nilai, motivasi,
dan kendali internal dalam diri seseorang. Relasi ini membentuk kesadaran ilahiah (ilahiyah
consciousness) yang pada gilirannya melahirkan sikap jujur, sabar, ikhlas, bertanggung jawab,

dan penuh kasih sayang—nilai-nilai inti dalam karakter religius.

C. HASIL DAN PEMBAHASAN
Kepatuhan Terhadap Syariat sebagai Dasar Walayah

287 Zulfikah Nur, Umar Sulaiman, and Ulfiani Rahman, “METODOLOGI PENELITIAN: ANALISIS
KONSEPTUAL UNTUK MEMAHAMI HAKIKAT, TUJUAN, PROSEDUR, DAN KLASIFIKASI
PENELITIAN” 4, no. 1 (2024): 34-45.
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Menurut Ibnu Taimiyah, al-waldyah atau kewalian dimaknai sebagai bentuk cinta dan
kedekatan. Sebaliknya, lawan dari al-waldyah adalah permusuhan, yang bersumber dari
kebencian dan rasa jauh. Dalam konteks kesempurnaan manusia, akal dan hati merupakan
anugerah fundamental yang menjadi tolok ukur kebijaksanaan secara primordial, selain
pedoman agama dan kesepakatan sosial (al- ‘ugiid). Hati memiliki fungsi spiritual yang penting,
yaitu sebagai sarana untuk mendekatkan diri dan bertemu dengan Allah. Dalam tradisi tasawulf,
kedekatan ini dikenal dengan berbagai istilah, seperti al-ittihad, al-hulil, al-ma ‘rifah, al-
mahabbah, dan lain sebagainya. Relasi kedekatan inilah yang mengangkat derajat manusia
sebagai hamba pilihan dan sekaligus sebagai wali Allah.?*®

Mani’ bin Hammad al-Juhaini menjelaskan bahwa al-waliyy adalah seseorang yang
mengenal Allah, senantiasa taat kepada-Nya, mencintai segala sesuatu yang dicintai-Nya, serta
membenci apa yang tidak diridhai oleh-Nya.?® Selain istilah waldyah, penjelasan mengenai
konsep ini juga dapat ditemukan dalam berbagai ayat Al-Qur’an, serta hadis qudsi dan hadis

Nabi yang memperkuat maknanya. Salah satunya tergambar dalam hadis berikut:

3T 258 G5 o 3Lk (a0 B JaS Al (s wlieg aile Dl o Al 32 JIB: JB L K A (o B35h 0l G2
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Dari Abu Hurairah radhiyallahu ‘anhu, Rasulullah Sallallahu ‘alaihi wa sallam
menyampaikan sabda Allah Subhanahu wa ta’ala bahwa siapa saja yang memusuhi wali
(kekasih)-Nya, maka Allah menyatakan perang terhadap orang tersebut. Allah juga
menegaskan bahwa tidak ada cara bagi seorang hamba untuk mendekat kepada-Nya
yang lebih dicintai selain melalui amalan-amalan yang diwajibkan. Setelah itu, jika sang
hamba terus-menerus mendekat kepada Allah dengan amalan-amalan sunnah, maka
Allah akan mencintainya. Ketika hamba tersebut telah dicintai Allah, maka Allah akan
menjadi pendengarannya, penglihatannya, tangannya, dan kakinya—yakni Allah akan
membimbing dan menuntun seluruh anggota tubuhnya dalam kebaikan. Jika hamba itu

288 Muhammad Fery, “Konsep Dan Karakteristik Wali Allah Dalam Surat Yunus Ayat 62,” Tafhim Al-"llmi 14,
no. 2 (2023): 279-91, https://doi.org/10.37459/tathim.v14i2.6546.

28 Muhammad Syiqa Ashfi, “Konsep Wali Allah Dalam Perspektif Al-Qur’an (Studi Analisis Tafsir Riih Al-
Ma’ani Karya Al-Alusi),” 2023, 1-92, repository.ptiq.ac.id.
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memohon sesuatu, maka Allah akan mengabulkannya; dan jika ia meminta

perlindungan, maka Allah akan melindunginya.**

Dalam upaya mencapai kedekatan kepada Allah, para wali Allah terbagi ke dalam dua
kategori. Pertama, mereka yang sepenuhnya fokus menjalankan ibadah wajib (ibadah
mahdhah) tanpa menambah atau menggabungkannya dengan amalan sunah lainnya. Mereka
juga menjaga diri dari segala bentuk larangan Allah, tanpa sedikit pun mencoba mendekatinya.
Golongan ini berpegang teguh pada pelaksanaan kewajiban sebagaimana ditetapkan oleh Allah
dan Rasul-Nya. Kedua, adalah mereka yang tidak hanya menjalankan ibadah wajib, tetapi juga
aktif mengamalkan berbagai ibadah sunah dan kebaikan lainnya (amaliat al-hasanah), selama
masih berada dalam koridor Al-Qur’an dan Sunnah. Sebab, tanpa bimbingan dari dua sumber
utama tersebut, segala bentuk ibadah tidak akan bernilai di sisi Allah. Contohnya adalah kaum
musyrik yang melakukan ritual peribadatan melalui perantara patung-patung yang mereka
anggap sebagai tuhan, namun sesungguhnya tidak memiliki dasar kebenaran.?!

Kepatuhan terhadap syariat merupakan dimensi pertama yang mendasar dalam konsep

walayah sebagaimana tercermin dalam Hadis Qudsi yang menyatakan:
(63 sl £l s ) S eisdy i ) 0558

"Tidaklah seorang hamba-Ku mendekat kepada-Ku dengan sesuatu yang lebih Aku
cintai daripada kewajiban yang telah Aku fardhukan kepadanya." (HR. al-Bukhari)**

Berdasarkan hadis di atas, dapat dipahami bahwa amalan fardu memiliki kedudukan
yang lebih utama dibandingkan amalan sunah, meskipun keutamaannya tidak selalu disebutkan
secara eksplisit. Seorang muslim yang mampu menjalankan kewajiban-kewajiban tersebut
dengan sempurna sejatinya telah memiliki bekal yang cukup untuk meraih surga.

Pernyataan ini menegaskan bahwa pelaksanaan kewajiban agama, seperti salat lima
waktu, puasa Ramadan, zakat, dan haji, merupakan prasyarat awal dalam membangun

hubungan spiritual yang dekat dengan Allah. Kepatuhan terhadap syariat tidak sekadar

29 Muhammad Fery et al., “Konsep Dan Karakter Waliyullah Dalam Surat Yunus Ayat 62” 14, no. 2
(2023): 279-91.

21 Dzul, “PERAN MUSYRIF UNTUK MENINGKATKAN KESADARAN BERIBADAH
MAHASANTRI MABNA AL-KHAWARIZMI,” Skripsi, 2024, https://doi.org/10.34005/tahdzib.v7i1.3767.

292 Arif Syibromalisi et al., “THE CONCEPT OF AT-TARIQ ILA ALLAH (THE PATH TO ALLAH)
ACCORDING TO SHEIKH ZAKARIYYA AL-ANSARI IN THE AL-FUTUHAT AL-ILAHIYYAH
MANUSCRIPT,” 2023, 587614, https://doi.org/10.31291/jlka.v21.i2.1090.
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kewajiban hukum, melainkan merupakan landasan pembentukan karakter religius yang
kokoh.?* Menurut Imam al-Ghazali, syariat berfungsi sebagai pondasi moral dan spiritual yang
mengatur tata perilaku manusia dalam kehidupan sehari-hari agar selaras dengan kehendak
[lahi.?*

Kepatuhan ini menjadi bentuk penghambaan yang nyata dan pengakuan atas otoritas
Allah dalam seluruh aspek kehidupan. Tanpa kepatuhan pada syariat, kedekatan spiritual tidak
mungkin terbentuk secara stabil, karena syariat menjadi media formal yang mengarahkan
manusia kepada kesucian jiwa dan keselarasan sosial.*®> Dalam konteks pendidikan, penerapan
kepatuhan syariat harus dipahami sebagai fondasi awal yang harus ditanamkan secara

sistematis agar pembentukan karakter religius dapat berlangsung efektif.

Konsistensi dalam Amalan Sunah sebagai Ekspresi Cinta
Dimensi kedua yang penting dalam walayah adalah konsistensi dalam mengamalkan
ibadah sunah, yang merupakan perwujudan rasa cinta dan kerinduan kepada Allah di luar

kewajiban formal. Hadis qudsi menegaskan:
11305 el S5 815 ) S35 i U5

"Hamba-Ku senantiasa mendekatkan diri kepada-Ku dengan amalan-amalan sunnah
hingga Aku mencintainya."**

Seorang muslim yang rutin melaksanakan amalan-amalan sunah setelah menunaikan
kewajiban (amalan fardu) akan mendapatkan kecintaan dari Allah. Selain itu, amalan sunah
juga berfungsi sebagai pelengkap atau penyempurna terhadap kekurangan dalam amalan fardu.
Dalam sebuah hadis qudsi, Nabi % bersabda bahwa Allah berfirman:

"Lihatlah, apakah hamba-Ku memiliki amalan sunnah. Maka, dengan amalan sunnah
itu akan disempurnakan kekurangan dari amalan fardhunya."*”

293 Colin Brock, “P Erspectives on the C Ontribution of H Igher E Ducation To E Ducation As A” 1, no.
1 (2020): 13-22.

294 M Hasan, “Pendidikan Karakter Dalam Perspektif Islam (Jakarta: Kencana, 2018), Hlm. 72.,” Jurnal
TAUJIH 14, no. 01 (2021): 72.

295 Vol Tahun et al., “Jurnal Tarbi” 1, no. 55 (2022): 108-17.

2% Idris, “HADIS QUDSI DALAM PERSPEKTIF.”

27 Universitas Islam, Negeri Syarif, and Hidayatullah Jakarta, “Studi Komparatif : Hadis Nabawi Dan
Hadis Qudsi” 2, no. 3 (2025): 386-93.
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Amalan sunah, seperti salat malam (tahajud), puasa sunnah, membaca Al-Qur’an, dan
sedekah sunah, bukan hanya sekadar aktivitas tambahan, tetapi menjadi sarana penting dalam
menumbuhkan kedekatan spiritual. Dalam pandangan tasawuf, amalan sunah adalah alat untuk
membersihkan hati dan mengangkat derajat spiritual sehingga seorang hamba dapat mencapai
magam (tingkatan) yang lebih tinggi dalam hubungannya dengan Allah.>*

Konsistensi dalam amalan sunah menandai kedewasaan spiritual seseorang dan
menunjukkan adanya keikhlasan yang tulus dalam beribadah. Hal ini sejalan dengan pendapat
Imam al-Ghazali yang menyatakan bahwa ibadah yang berkelanjutan dan tidak tergantung pada
keadaan hati dapat membawa seseorang pada tingkat spiritual yang mendalam.?® Dalam
pendidikan karakter, penguatan amalan sunah harus diintegrasikan agar peserta didik dapat

menginternalisasi nilai-nilai religius secara mendalam dan bukan hanya sekadar formalitas.

Cinta Ilahi Sebagai Puncak Walayah
Puncak dari proses waldyah adalah cinta Allah yang diwujudkan dalam hadis sebagai:

"Apabila Aku telah mencintainya, maka Aku menjadi pendengarannya yang
dengannya ia mendengar, penglihatannya yang dengannya ia melihat, tangannya
yang dengannya ia bertindak, dan kakinya yang dengannya ia berjalan.""

Pernyataan ini menggambarkan transformasi total dalam diri seorang hamba, ketika
seluruh aspek keberadaannya terintegrasi sepenuhnya dengan nilai-nilai Ilahi. Konsep ini
menandai tingkatan tertinggi dalam spiritualitas Islam, yaitu mahabbah ilahiyyah, ketika Allah
menjadi pusat dan penggerak seluruh aktivitas manusia.>"!

Rabi'ah al-Adawiyah terkenal karena mengenalkan konsep mahabbah, yaitu

menjadikan cinta kepada Allah sebagai dasar sekaligus prinsip seorang hamba dalam menuju

2% M. ALAN AL FARISI, “698-Article Text-1956-1-10-20230904,” Jurnal Pemikiran Islam Dan Tasawuf 9
(2023): 258-78, https://ejurnal.iaipd-nganjuk.ac.id/index.php/spiritualis/issue/archive.

2% Erna Puspita Sari, “Metode Tazkiyatun Nafs Melalui Ibadah Salat Dalam Kitab Thya Ulumuddin,”
2019, 180.
300 Alchusyairi and Ansori, “THE TERM DEKENGANE PUSAT AND ITS RELEVANCE TO THE HADITH
OF AL-BUKHARI NO . 6502 : A STUDY OF FAZLUR RAHMAN ’ S HADITH HERMENEUTICS.”

301 Ulfatunaimah, “Mah}abbah Kepada Allah Dalam Al-Qur’an,” Ta ‘wiluna: Jurnal Ilmu Al-Qur’an,
Tafsir Dan Pemikiran Islam 3, no. 1 (2022): 103—15, https://doi.org/10.58401/takwiluna.v3il.647.
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Tuhannya. Pengabdian kepada Tuhan dilakukan semata-mata tanpa mengharapkan pahala dan
tanpa rasa takut terhadap siksa.>*

Dzunnun al-Mishri menempatkan mahabbah pada posisi awal dalam kajian tasawuf.
Konsep mahabbah yang dikemukakannya menempatkan cinta kepada Rasulullah sejajar
dengan cinta kepada Allah. Hal ini karena orang yang mencintai Allah harus tetap mengikuti
sunah Rasulullah serta tidak mengabaikan syariat. Menurutnya, terdapat tiga simbol mahabbabh,
yaitu rida terhadap hal-hal yang tidak disenangi, berprasangka baik terhadap perkara yang
belum diketahui, serta berperilaku baik dalam menentukan pilihan dan menyikapi hal-hal yang
diperingatkan.’*

Secara psikologis, fenomena ini dapat dipahami sebagai keadaan kesadaran ilahiah yang
memungkinkan individu bertindak dengan motivasi yang murni dan kesadaran penuh terhadap
kehendak Allah. Secara etis, hal ini melahirkan karakter religius yang kuat dengan sifat-sifat
seperti kejujuran, kesabaran, ketulusan, dan tanggung jawab sosial yang tinggi. Oleh karena itu,

cinta Ilahi bukan hanya merupakan pengalaman spiritual pribadi, melainkan juga fondasi bagi

perilaku sosial yang beretika dan penuh kasih.

Transformasi Spiritual dalam Pembentukan Karakter Religius

Ketiga dimensi walayah tersebut, yaitu kepatuhan terhadap syariat, konsistensi dalam
mengamalkan sunah, dan cinta Ilahi secara berkelanjutan, membentuk suatu proses
transformasi spiritual yang holistis. Proses ini menghasilkan karakter religius yang tidak hanya
taat secara ritual, tetapi juga memiliki kedalaman spiritual dan integritas moral.>*

Dalam konteks pendidikan, pembentukan karakter religius yang berlandaskan walayah
tidak hanya berfokus pada transfer pengetahuan agama secara teoretis, tetapi juga menekankan
internalisasi nilai-nilai spiritual ke dalam pengalaman batiniah peserta didik secara mendalam.

Proses ini dilakukan melalui pembiasaan ibadah, keteladanan guru, serta penguatan nilai-nilai

302 Logan Thrasher Collins, “Mahabbah,” After Dinner Conversation 6, no. 6 (2025): 82-99,
https://doi.org/10.5840/adc20256661.

393 Mina Wati, “Konsep Mahabbah Dan Ma’rifah Dalam Tasaquf Dzunnun Al-Mishri,” Universitas
Islam Negeri Sunan Kalijaga, 2020, 2013—15.

304 Hasan Basri, Andewi Suhartini, and Siti Nurhikmah, “Pembentukan Karakter Religius Peserta Didik
Melalui Pembiasaan Kegiatan Keagamaan Di MA Miftahul Ulum Kabupaten Purwakarta,” Edukasi Islami:
Jurnal Pendidikan Islam 12, no. 2 (2023): 1521-34, https://doi.org/10.30868/ei.v12i02.4269.
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akhlak sehingga ajaran agama tidak berhenti pada pemahaman kognitif, melainkan menjadi
bagian dari kesadaran dan perilaku sehari-hari.>%

Dengan pendekatan tersebut, karakter religius yang terbentuk menjadi lebih kuat, stabil,
dan tahan terhadap tekanan sosial, khususnya di tengah arus modernisasi dan tantangan moral
yang semakin kompleks. Selain itu, pendidikan berbasis waldyah juga membantu peserta didik
memiliki identitas keagamaan yang positif sehingga mereka mampu bersikap selektif terhadap
pengaruh budaya luar tanpa kehilangan jati diri. Pada akhirnya, proses ini berkontribusi dalam

melahirkan individu yang berakhlak mulia serta mendukung terciptanya masyarakat yang

harmonis, berkeadaban, dan berlandaskan nilai-nilai spiritual.

Implikasi Konsep Walayah dalam Pendidikan Islam Kontemporer

Implementasi konsep waldyah dalam pendidikan Islam kontemporer menjadi sangat
penting dalam menghadapi tantangan moral dan spiritual di era globalisasi. Pendidikan karakter
religius yang hanya menekankan aspek normatif dan ritualistik berpotensi menghasilkan siswa
yang hanya taat secara lahiriah tanpa kesadaran spiritual yang mendalam.3%

Melalui pendekatan waldyah, pendidikan Islam dapat membangun keseimbangan antara
aspek syariat, tasawuf, dan akhlak dalam proses pembelajaran. Guru dan pendidik berperan
sebagai fasilitator spiritual yang mendorong peserta didik untuk mengenal, mengalami, dan
mencintai Allah secara pribadi dan menyeluruh.’”” Hal ini memungkinkan lahirnya generasi
yang tidak hanya cerdas secara intelektual, tetapi juga matang secara spiritual dan memiliki
karakter religius yang autentik.

Dengan mengintegrasikan dimensi-dimensi walayah dalam kurikulum dan metode

pembelajaran, pendidikan Islam dapat menjadi wahana efektif dalam membentuk pribadi yang

305 Jurnal Penelitian and D A N Pemikiran, “IMPLEMENTASI KARAKTER MORAL DALAM
MEMBENTUK AKHLAKUL” 9, no. 1 (2022): 103-10.

3% Muslim et al., “Manajemen Pembelajaran Pendidikan Agama Islam Dalam Mewujudkan Karakter
Religius Pada Peserta Didik,” EDUKASI ISLAMI: Jurnal Pendidikan Islam 12, no. 1 (2023): 917-32,
https://www.jurnal.staialhidayahbogor.ac.id/index.php/ei/article/view/6609%0Ahttps://www.jurnal.staialhidayah
bogor.ac.id/index.php/ei/article/download/6609/2540.
397 Ilman Nafi’a, Muhammad Ziyan Naufal, and Septi Gumiandari, “Urgensi Pendidikan Tasawuf Pada Remaja
Milenial,” AL-TARBIYAH: Jurnal Pendidikan (The Educational Journal) 32, no. 1 (2022): 63,
https://doi.org/10.24235/ath.v32i1.10788.
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beriman dan bertakwa, sekaligus mampu mengaktualisasikan nilai-nilai religius dalam

kehidupan sosial dan budaya yang dinamis.

D. KESIMPULAN

Konsep walayah dalam tradisi Islam bukan hanya mencerminkan hubungan kedekatan
spiritual antara hamba dengan Allah, tetapi juga memuat dimensi moral dan etis yang sangat
relevan dalam pembentukan karakter religius. Sebagai kerangka nilai, walayah menekankan
pentingnya iman, ketakwaan, cinta kepada Allah, serta komitmen dalam menjalankan syariat
dan menjauhi larangan-Nya. Hal ini menunjukkan bahwa waldyah memiliki potensi besar untuk
dijadikan sebagai dasar konseptual dalam merancang model pendidikan Islam yang tidak hanya
bersifat kognitif, tetapi juga afektif dan spiritual.

Dengan mengintegrasikan nilai-nilai waldyah ke dalam desain pendidikan Islam, proses
pembentukan karakter tidak semata berfokus pada penguasaan pengetahuan keagamaan, tetapi
juga diarahkan pada internalisasi nilai-nilai ilahiah yang menumbuhkan kesadaran diri sebagai
hamba Allah. Oleh karena itu, waldyah dapat memperkaya pendekatan pendidikan Islam
kontemporer dengan memberikan penekanan pada aspek penghayatan, kedekatan dengan

Tuhan, serta pembentukan kepribadian yang mencerminkan akhlak para wali Allah.
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ABSTRACT

The educational model of the Prophet in his hadiths is one source of education that needs to be
studied, understood, and practiced. This is especially true in the current educational context,
where Islamic education has begun to lose its direction and many have started to adopt Western-
style education, abandoning the authenticity of Islamic culture. Therefore, today's education
must have a standard source of education, and the Prophet's educational model in the hadiths is
one of the sources of Islamic education that we should adopt as a source of education for the
younger generation. This study presents the educational model practiced by the Prophet during
his lifetime. Understanding how the Prophet educated his companions from the early days of
Islam in Mecca to the migration to Medina, from Islamic education that was carried out secretly
to openly, there is an educational pattern that we need to explore for application in today's
education. This research is based on hadiths related to the education carried out by the Prophet.
The purpose of this study is to analyze the Prophet's educational patterns in the hadith. The type
of research used in this study is qualitative with a descriptive approach. The results of the study
show that the educational patterns practiced by the Prophet were very varied and contextual.
Starting from the education practiced by the Prophet at the beginning of Islam to when Islam
was developing, namely in the Medina phase, the educational patterns were very different.
Keywords: Educational patterns, Prophets, Hadith.
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ABSTRAK

Pola pendidikan nabi dalam hadis-hadisnya adalah salah satu sumber pendidikan yang perlu
dikaji, dipahami, dan diamalkan. Terkhusus dalam konteks pendidikan saat ini, di mana
pendidikan Islam mulai kehilangan haluannya dan tidak sedikit mulai mengadopsi pendidikan
ala barat dan meninggalkan keautentikan budaya kelslamannya. Maka pendidikan hari ini harus
mempunyai sumber pendidikan yang baku, maka pola pendidikan nabi dalam Hadis adalah
salah satu sumber pendidikan Islam yang sudah seharusnya kita adopsi sebagai sumber
pendidikan generasi. Kajian ini menawarkan pola pendidikan yang dilakukan oleh nabi semasa
hidupnya. Memahami bagaimana nabi mendidik para sahabat dari era Islam awal di mekkah,
sampai hijrah ke Madinah, dari pendidikan Islam yang dilakukan secara sembunyi-sembunyi
sampai dengan terang-terangan, di dalamnya ada pola pendidikan yang perlu kita dalami untuk
diterapkan pada pendidikan hari ini. Penelitian ini bersumber pada hadis-hadis yang berkaitan
dengan pendidikan yang dilakukan oleh nabi. Adapun tujuan penelitian ini adalah menganalisis
pola-pola pendidikan nabi dalam hadis. Jenis penelitian yang dipakai dalam kajian ini adalah
kualitatif dengan pendekatan deskriptif. Adapun hasil penelitian menunjukkan bahwasanya
pola pendidikan yang dilakukan oleh nabi sangat bervariasi dan kontekstual. Dimulai dari
pendidikan yang dilakukan nabi pada awal Islam hingga pada saat Islam semakin berkembang
yaitu pada fase Madinah memiliki pola pendidikan yang sangat berbeda.

Kata Kunci; Pola pendidikan, Nabi, Hadis.

A. PENDAHULUAN

Pendidikan merupakan kebutuhan fundamental manusia sepanjang hayat.>*® Melalui
pendidikan, manusia tidak hanya mengembangkan potensi intelektual, tetapi juga membangun
kepribadian, moralitas, dan spiritualitas. Dalam pandangan Islam, pendidikan farbiyah tidak
sekadar dimaknai sebagai proses pengajaran (taklim), tetapi juga sebagai proses pembinaan
(ta’dib) dan penyucian jiwa (tazkiyah al-nafs) yang berorientasi pada pembentukan insan kamil,
yaitu manusia yang seimbang antara aspek jasmani, akal, dan rohani.’® Oleh karena itu,

pendidikan Islam bersumber dari nilai-nilai wahyu dan keteladanan Nabi Muhammad

308 Hamalik, Proses Belajar Mengajar.
309 Al-Attas, The Concept of Education in Islam: A Framework for an Islamic Philosophy of Education.
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Shallallahu 'alaihi wasallam, yang diutus sebagai rahmatan lil ‘alamin dan berperan sebagai
guru besar bagi seluruh umat manusia.>!°

Sebagai utusan dan pendidik, Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam tidak
hanya mengajarkan metode pendidikan yang teoritis, tetapi juga sangat praktis dan kontekstual.
Pola pendidikan yang Nabi terapkan bersumber dari wahyu Allah dan diperkuat oleh
keteladanan pribadi yang sempurna.’!! Dalam hadis-hadisnya, tertulis berbagai prinsip dan
metode pendidikan seperti keteladanan (uswah hasanah), pembiasaan (ta ‘wid), pemberian
nasihat (mau ‘izhah), diskusi interaktif (hiwar), pemberian motivasi (targhib wa tarhib), dan
pendekatan kasih sayang (rahmah). Rasulullah tidak hanya mendidik dengan kata, tetapi juga
dengan sikap dan tindakan nyata. Pola ini menjadikan pendidikan beliau menyentuh seluruh
dimensi kehidupan, mulai dari akidah, ibadah, akhlak, hingga sosial kemasyarakatan.?!
Secara historis, keberhasilan Rasulullah dalam membentuk generasi sahabat merupakan bukti
konkret efektivitas pola pendidikan beliau.’!* Generasi sahabat merupakan representasi nyata
dari sistem pendidikan berbasis keteladanan, kasih sayang, dan pembinaan spiritual yang
berkelanjutan.>'* Mereka tidak hanya unggul dalam ilmu agama, tetapi juga menjadi pionir
peradaban Islam yang membawa kemajuan dalam bidang ilmu pengetahuan, pemerintahan, dan
moralitas sosial.

Hal ini menunjukkan bahwa pendidikan yang dilandasi nilai-nilai kenabian mampu
melahirkan manusia berkarakter kuat, berilmu luas, dan berakhlak luhur. Dengan demikian,
pola pendidikan Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam bukan hanya bersifat normatif, tetapi juga
aplikatif dalam membentuk masyarakat yang beradab.?!>
Dalam konteks kekinian, dunia pendidikan menghadapi berbagai tantangan serius seperti
degradasi moral, krisis spiritual, materialisme, dan dehumanisasi akibat modernisasi dan

globalisasi.’!® Banyak sistem pendidikan modern yang menekankan aspek kognitif semata,

310 Al-Syaibani, Falsafat Al-Tarbiyah Al-Islamiyyah.
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sementara aspek moral dan spiritual sering terabaikan.?!” Kondisi ini menimbulkan disorientasi
nilai dan krisis identitas di kalangan peserta didik. Oleh karena itu, nilai-nilai pendidikan yang
dicontohkan Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam sangat relevan untuk dihidupkan
kembali. Sebab pola pendidikan Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam yang berlandaskan kasih
sayang, keadilan, dan kebijaksanaan dapat menjadi solusi terhadap problematika pendidikan
modern, karena menekankan keseimbangan antara ilmu dan iman, intelektual dan akhlak, teori
dan praktik.*!®

Kajian tentang pola pendidikan Nabi Muhammad Shallallahu ‘alaihi wasallam dalam
hadis bukan sekadar upaya akademis, melainkan juga ikhtiar spiritual dan moral untuk
mengembalikan ruh pendidikan Islam yang autentik.’!® Makalah ini diharapkan mampu
memberikan kontribusi bagi pengembangan paradigma pendidikan Islam yang humanistik,
integral, dan transformatif. Dengan demikian, pemahaman mendalam terhadap pola pendidikan
Nabi Shallallahu ‘alaihi wasallam dapat menjadi landasan kuat dalam membangun sistem
pendidikan yang berorientasi pada pembentukan insan yang berilmu, berakhlak, serta
berkarakter Al-Qur'an dan Sunabh.

Penelitian terdahulu telah membahas hadis mengenai pola pendidikan Nabi, di
antaranya adalah Umi Fitri Lestari yang membahas pola pendidikan Nabi secara rahasia dan
perorangan, secara terbuka dan terang-terangan, serta pendidikan dilakukan secara meluas.
Periode Makkah dan Madinah yang memiliki perbedaan dan persamaan. Di fase Makkah ada
dua lembaga, yaitu rumah Arqam dan kuttab. Sedangkan di fase Madinah, lembaga
pendidikannya adalah rumah para sahabat dan masjid. Umi Fitri Lestari menyimpulkan bahwa
pendidikan yang diajarkan Nabi adalah pola pendidikan yang paling sempurna. Sehingga
apabila pendidik di era sekarang mampu mengimplementasikan pola tersebut, siswa akan
memperoleh kualitas pendidikan yang unggul, baik dari aspek adab maupun pengetahuan.?°

Hairun Nisa Siagian mengidentifikasi dan menganalisis nilai-nilai pendidikan yang

terkandung dalam hadis Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam. Hasil kajian menunjukkan bahwa

317 Kenan, “The Missing Dimension of Modern Education: Values Education.”
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nilai-nilai pendidikan dalam hadis mencakup dimensi spiritual (ibadah), moral (akhlak),
sosial (hubungan antarindividu), dan psikologis (tahapan perkembangan anak).??!

M. Amin Nuromi dalam kajiannya, mengkaji hakikat pendidikan berdasarkan perspektif
hadis Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam. Beliau menyoroti perintah menuntut
ilmu, keutamaan belajar dan mengajar, serta urgensi ilmu dalam kehidupan manusia. Menurut
Nuromi, hakikat pendidikan dalam Islam menekankan pentingnya proses pembinaan yang
berkelanjutan, yang mencakup pengembangan potensi jasmani, rohani, intelektual, dan spiritual
manusia dalam rangka membentuk pribadi muslim yang berilmu, berakhlak, dan bertanggung
jawab sebagai hamba dan khalifah Allah di bumi. Berdasarkan tiga kajian terdahulu belum ada
yang membahas pola pendidikan Nabi dalam hadis secara komprehensif, untuk itu kajian kali

ini akan memfokuskan mengenai pola pendidikan Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam dalam

hadis secara komprehensif
B. METODE PENELITIAN

Kajian ini menggunakan penelitian kualitatif dengan pendekatan deskriptif. Adapun
metode pengumpulan dan sumber data didapatkan dari buku, artikel jurnal serta berbagai artikel
di internet yang memiliki hubungan dengan pola pendidikan Nabi dalam hadis. Berbagai data
dikumpulkan, dibaca lalu dideskripsikan kemudian diolah menjadi data penelitian. Jenis
penelitian dan pendekatan ini dipakai karena cocok untuk mengkaji naskah-naskah dan literatur

ilmiah secara mendalam yang tidak berkaitan dengan data numerik.**?

C. HASIL DAN PEMBAHASAN
Pola Pendidikan Nabi Rahasia dan Perorangan

Pada tahap awal dakwah Islam di Makkah, Nabi Muhammad Shallallahu ‘alaihi
wasallam menerapkan pola pendidikan yang bersifat rahasia dan perorangan. Strategi ini
dilakukan dengan penuh kehati-hatian mengingat kondisi sosial-politik saat itu yang menentang

ajaran tauhid. Dalam suasana seperti itu, pendekatan personal menjadi langkah yang efektif

321 Nisa, “(Jurnal Pendidikan Islam).”

322 Oakley, “Qualitative Research and Scientific Inquiry.”
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untuk menanamkan nilai-nilai keimanan dan akhlak kepada para pengikut Nabi di awal dakwah

Islam.?

Fase pendidikan rahasia ini memiliki peran penting dalam membangun fondasi
keyakinan dan kepercayaan diri spiritual di kalangan sahabat Nabi. Melalui interaksi yang
intens dan bersifat pribadi, Nabi mampu menciptakan hubungan emosional yang erat dan
suasana belajar yang aman. Dalam lingkungan tersebut, para sahabat dapat dengan bebas
menyampaikan pertanyaan, keraguan, maupun pengalaman spiritual mereka tanpa rasa takut
terhadap ancaman eksternal >

Seiring bertambahnya jumlah pengikut dan semakin kuatnya landasan keimanan para
sahabat Nabi, pola pendidikan ini kemudian beralih ke bentuk yang lebih terbuka dan kolektif.
Perubahan ini merupakan respons strategis terhadap dinamika sosial dan meningkatnya
tantangan dari pihak luar. Pendidikan yang semula dilakukan secara pribadi berkembang
menjadi pembelajaran berbasis komunitas, di mana masjid berperan sebagai pusat kegiatan
intelektual dan spiritual umat Islam.*?

Melalui forum seperti ini, pendidikan tidak hanya berfokus pada pengajaran ajaran
agama, tetapi juga meliputi pembentukan moral, etika sosial, dan kesadaran kolektif.
Pendekatan tersebut memperkuat solidaritas dan identitas umat, menjadikan komunitas Muslim
awal sebagai masyarakat yang memiliki integritas, ketahanan moral, dan kesatuan visi.**
Pendidikan yang dibangun Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam tidak semata-mata
berorientasi pada hafalan dan penguasaan dogma, tetapi juga menekankan pentingnya
pemikiran kritis dan refleksi filosofis. Melalui budaya dialog dan bertanya, para sahabat diajak
untuk memahami ajaran Islam secara mendalam dan kontekstual. Model ini menumbuhkan
kemandirian berpikir, memperkuat penalaran moral, dan mempersiapkan umat Islam untuk

menghadapi kompleksitas kehidupan sosial dengan dasar nilai-nilai yang kokoh.*?’
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Umat Muslim.”

326 Abbas, Rochmawan, and Astoko, “The Role of Classical Islamic Educational Institutions before the
Emeregence of Madrasah.”

327 Habibi and Ibrahim, “THE MODEL OF ISLAMIC EDUCATION DURING THE PROPHET
MUHAMMAD’S ERA AND ITS RELEVANCE IN THE MODERN ERA.”
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Dengan demikian, pola pendidikan Nabi pada fase rahasia dan perorangan
mencerminkan strategi pedagogis yang adaptif dan transformatif. Dimulai dengan pembinaan
iman secara personal, lalu berkembang menjadi pendidikan komunal yang menumbuhkan
kesadaran sosial dan intelektual. Pendekatan bertahap ini menunjukkan kebijaksanaan Nabi
dalam membangun sistem pendidikan yang humanis, kontekstual, dan berkelanjutan, serta

relevan bagi pengembangan pendidikan Islam di era modern.?8

Pola Pendidikan Nabi Terbuka dan Terang-terangan

Pendidikan merupakan aspek penting dalam membentuk pribadi dan masyarakat yang
beradab. Dalam sejarah Islam, Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam menjadi teladan
utama dalam menerapkan sistem pendidikan yang komprehensif dan kontekstual. Setelah
melewati fase dakwah secara rahasia, beliau mulai mengembangkan pola pendidikan yang
terbuka dan terang-terangan. Pendekatan ini tidak hanya berorientasi pada penyebaran ilmu
agama, tetapi juga menekankan nilai-nilai keadilan, kesetaraan, dan partisipasi sosial dalam

proses belajar.3*

Dalam fase pendidikan terbuka ini, Nabi Muhammad menciptakan lingkungan belajar
yang inklusif dan dialogis. Semua kalangan memiliki kesempatan untuk belajar dan bertanya,
tanpa memandang status sosial atau latar belakang.**° Nabi menggunakan metode pengajaran
yang komunikatif dalam mengajukan pertanyaan, memberikan contoh konkret, serta
membangun diskusi dua arah. Hal ini menjadikan pendidikan Islam bukan sekadar proses
transfer pengetahuan, tetapi juga proses transformasi pemikiran dan pembentukan karakter.>*!

Pendekatan terbuka Nabi juga menunjukkan transparansi dan keterlibatan komunitas.
Masjid digunakan sebagai pusat pendidikan dan menjadi ruang publik tempat berlangsungnya

pembelajaran, musyawarah, dan penguatan moral masyarakat. Melalui kegiatan seperti

328 Tarigan, “Sejarah Pendidikan Islam.”

329 Tarigan, Ramadhani, and Paramitha, “Sejarah Pendidikan Islam Pada Masa Nabi Muhammmad Saw: Sejarah
Pendidikan Islam.”

30 ASIK EV, “LEARNING-TEACHING METHODS OF THE PROPHET MUHAMMAD (PBUH).”

331 Fahm, “Transmitting the Teachings of Islam in Contemporary Times: Glimpses from Prophetic Approach.”
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ceramah, diskusi, dan pengajaran Al-Qur’an, pendidikan berperan sebagai sarana untuk
membangun kesadaran kolektif dan tanggung jawab sosial umat Islam.3*?

Lebih jauh, pola pendidikan yang diterapkan Nabi Muhammad mencerminkan prinsip-
prinsip yang kini dikenal dalam teori pedagogi modern, seperti pembelajaran berpusat pada
peserta didik (student-centered learning) dan pembelajaran aktif (active learning).*> Nabi
Shallallahu 'alaihi wasallam tidak hanya mengajarkan ilmu, tetapi juga mendorong untuk
berpikir kritis dan reflektif di kalangan pengikutnya. Pertanyaan dan dialog terbuka menjadi
bagian penting dalam proses belajar, karena melalui itulah peserta didik dapat memahami nilai-
nilai Islam secara lebih mendalam dan kontekstual.*3*

Selain pengembangan intelektual, Nabi juga menekankan pentingnya dimensi moral
dan spiritual dalam pendidikan. Beliau menanamkan nilai-nilai kejujuran, tanggung jawab, dan
kasih sayang sebagai dasar perilaku. Integrasi antara aspek intelektual dan etika ini membentuk
model pendidikan holistik, yang tidak hanya mengembangkan kemampuan berpikir, tetapi juga
membentuk kepribadian yang berakhlak.’*® Prinsip ini tetap relevan bagi dunia pendidikan

modern yang berupaya menyeimbangkan antara kecerdasan kognitif dan karakter moral di

tengah tantangan globalisasi dan perubahan sosial yang cepat.
Pola Pendidikan Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam Periode Makkah

Periode Makkah merupakan fase awal dalam sejarah dakwah dan pendidikan Islam yang
dijalankan oleh Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam. Pada masa ini, kondisi sosial
masyarakat Arab sangat dipengaruhi oleh sistem kesukuan, perbedaan kelas sosial, dan tradisi

jahiliah yang kuat. Dalam hal ini, Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam menerapkan

332 Karimullah, “The Role of Mosques as Centers for Education and Social Engagement in Islamic
Communities.”

333 Arfani and Iskarim, “The Urgency of the Teaching Method of the Prophet Muhammad and Its Implications
for Millennial Era Learning Models.”

334 Al-Sharaf, “Developing Scientific Thinking Methods and Applications in Islamic Education.”

335 Zaman and Mursyada, “The Concept of the Islamic Education Model in the Time of the Prophet Saw and
Reconstruction for the Present Time: Konsep Model Pendidikan Islam Di Masa Rasulullah SAW Dan
Rekonstruksi Untuk Masa Sekarang.”
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pendekatan pendidikan yang bertahap dan kontekstual, menyesuaikan strategi pembelajaran

dengan situasi sosial dan tingkat kesiapan masyarakat. 3

Pada fase awal dakwah, pendidikan Islam dilakukan secara rahasia dan perorangan.
Nabi memulai dengan mendidik orang-orang terdekatnya, seperti Khadijah binti Khuwailid, Ali
bin Abi Thalib, Abu Bakar As-Siddiq, dan Zaid bin Haritsah. Tujuan utama dari pendidikan
tahap ini adalah menanamkan dasar keimanan dan akidah tauhid secara mendalam. Proses
belajar dilakukan melalui dialog, pembacaan wahyu, dan pembinaan akhlak secara personal.
Pendekatan ini mencerminkan pentingnya pembentukan karakter dan keimanan individu
sebelum pendidikan disampaikan ke masyarakat luas.>*’

Setelah jumlah pengikut Islam mulai bertambah dan ketahanan iman mereka menguat,
pendidikan berkembang menjadi lebih terbuka dan komunal. Rumah Al-Argam bin Abi Al-
Arqam di Bukit Shafa menjadi pusat pendidikan pertama dalam sejarah Islam, tempat Nabi
mengajarkan Al-Qur’an, nilai moral, dan prinsip kehidupan Islami kepada para sahabat. Dalam
kondisi ini, pendidikan berperan sebagai sarana pembentukan komunitas beriman yang solid
dan terorganisir. Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam menekankan pentingnya persaudaraan,
solidaritas, serta tanggung jawab sosial antarumat.3

Pendidikan pada periode Mekkah juga berorientasi pada transformasi spiritual dan
moral. Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam banyak menekankan aspek keesaan Allah, keadilan,
kesabaran, dan kejujuran. Fokus utama pendidikan bukan pada aspek hukum atau sosial politik,
tetapi pada pembentukan akidah dan akhlak sebagai fondasi bagi peradaban Islam di masa
depan. Melalui pengajaran yang berkelanjutan dan keteladanan pribadi, Nabi menanamkan
nilai-nilai universal yang mampu mengubah cara pandang masyarakat terhadap kemanusiaan,
keadilan, serta tanggung jawab sosial.’*

Metode pendidikan Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam pada periode Makkah

mengandung prinsip-prinsip pedagogis modern seperti pembelajaran kontekstual, pendekatan

humanistik, dan bimbingan berbasis keteladanan. Nabi bukan hanya seorang pengajar, tetapi

336 Hasugian, Mukti, and Dahlan, “Dinamika Pembentukan Kebijakan Melalui Metode Dakwah Pada Kajian
Kepemimpinan Nabi Muhammad Saw: Studi Literatur.”

337 Nova, “Implementasi Pendidikan Islam Masa Nabi Muhammad SAW.”

338 Nurbaeti and Suharyat, “Islamic Education in Building Personal and Community.”

339 Muhtar, “POLA PENDIDIKAN ISLAM DI MEKKAH DAN MADINAH PRESPEKTIF HADIS NABL.”
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juga pendidik dan pembimbing spiritual yang memperhatikan kebutuhan emosional dan
intelektual pengikutnya. Pendidikan Islam dalam fase ini bersifat holistik, mencakup aspek
kognitif, afektif, dan psikomotorik secara seimbang.3*

Dengan demikian, pola pendidikan Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam pada
periode Makkah dapat dipahami sebagai proses pembentukan fondasi spiritual, moral, dan
sosial umat Islam. Melalui strategi yang bertahap dari pendidikan rahasia hingga komunal, Nabi
berhasil membangun generasi pertama umat Islam yang beriman kuat, berakhlak mulia, dan
siap menjadi agen perubahan di tengah masyarakat jahiliah.>*! Pola ini menunjukkan bahwa
pendidikan Islam sejak awal bersifat transformatif dan kontekstual, serta relevan untuk
diterapkan dalam sistem pendidikan modern yang menekankan keseimbangan antara

pengetahuan, moralitas, dan kemanusiaan.
Pola Pendidikan Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam Periode Madinah

Periode Madinah merupakan fase penting dalam perkembangan dakwah dan pendidikan
Islam. Jika pada periode Makkah fokus utama pendidikan adalah pembinaan akidah dan moral
individu, maka pada periode Madinah, pendidikan Islam berkembang menjadi sistem yang
lebih terstruktur, komunal, dan institusional. Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam
tidak hanya berperan sebagai pendidik spiritual, tetapi juga sebagai pemimpin masyarakat yang

mengatur sistem pendidikan secara lebih luas dan aplikatif dalam kehidupan sosial.**?

Pada masa ini, masjid berfungsi sebagai pusat utama kegiatan pendidikan. Masjid
Nabawi di Madinah tidak hanya digunakan sebagai tempat ibadah, tetapi juga berfungsi sebagai
lembaga pendidikan, pengkajian ilmu, dan pembentukan karakter masyarakat.’*® Masjid
digunakan oleh para sahabat untuk belajar membaca Al-Qur’an, memahami hukum-hukum
Islam, mempelajari strategi sosial dan politik, serta memperkuat nilai-nilai ukhuwah

(persaudaraan). Model pembelajaran yang diterapkan Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam juga

340 Al-Azhari, “Teaching Method of Prophet (SAAS) to His Followers: An Overview.”

341 Suriadi, “Pembinaan Pendidikan Islam Pada Masa Rasulullah Saw.”

342 Sihab and Imawan, “EDUCATION AS A PILLAR OF ISLAMIC CIVILIZATION: A STUDY OF SOCIAL
DYNAMICS DURING THE PROPHET MUHAMMAD’S PERIOD.”

343 Handoyo and Khobir, “Masjid Sebagai Pusat Pengembangan Ilmu Kelslaman Periode Klasik.”
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bersifat terbuka, partisipatif, dan berbasis dialog, di mana para sahabat bebas bertanya dan
berdiskusi.

Pendidikan pada periode Madinah menekankan penerapan nilai-nilai Islam dalam
kehidupan sosial dan pemerintahan. Nabi mendidik umatnya agar tidak hanya memahami
ajaran agama, tetapi juga mampu mengimplementasikannya dalam bidang ekonomi, hukum,
politik, dan hubungan sosial. Dengan demikian, pendidikan Islam berfungsi sebagai sarana
transformasi sosial dan pembangunan peradaban.’** Melalui pendidikan, Nabi Shallallahu
‘alaihi wasallam membentuk masyarakat yang adil, berakhlak, dan berorientasi pada
kesejahteraan bersama.

Selain pengajaran keagamaan, Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam juga mengintroduksi
sistem pendidikan literasi dan ilmu pengetahuan umum. Dalam Piagam Madinah, tercermin
semangat pendidikan inklusif yang menghargai perbedaan suku, agama, dan budaya.’* Nabi
Shallallahu 'alaihi wasallam memberikan kesempatan belajar kepada semua lapisan
masyarakat, termasuk kaum wanita dan anak-anak. Hal ini menunjukkan bahwa pendidikan
Islam di Madinah bersifat universal dan egaliter, menekankan pentingnya pengetahuan bagi
seluruh umat tanpa adanya diskriminasi.>#¢

Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam pada periode Madinah menggunakan metode
pendidikan yang beragam, seperti, ceramah, diskusi, keteladanan, praktik langsung, dan
pembelajaran kontekstual. Beliau juga mengutus sahabat-sahabat terpilih ke berbagai daerah
sebagai guru dan da’i untuk menyebarkan ilmu serta membimbing masyarakat. Strategi ini
memperluas jangkauan pendidikan Islam dan mempercepat pembentukan masyarakat
berilmu.**’

Secara pedagogis, pola pendidikan Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam di Madinah
menunjukkan ciri-ciri pendidikan holistik dan humanistik. Pendidikan tidak hanya diarahkan

untuk membentuk kecerdasan intelektual, tetapi juga kecerdasan spiritual, emosional, dan

344 MOHD, “Pelaksanaan Tarbiah Islamiah Pada Zaman Rasulullah Saw Di Mekah Dan Madinah: Satu Sorotan
(The Implementation of Islamic Education during Prophet Muhammad Saw Era in Mecca and Medina: A
Review).”

345 Rustandi and Sahidin, “Analisis Historis Manajemen Dakwah Rosulullah Saw Dalam Piagam Madinah.”

346 Fatima and Tasgheer, “Prophetic Instructional Strategies: A Pedagogical Framework for the Contemporary
Academics.”

347 Thani et al., “The Teaching Methods and Techniques of the Prophet (PBUH): An Exploratory Study.”
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sosial. Nabi menanamkan nilai-nilai seperti tanggung jawab, kejujuran, keadilan, kerja sama,
dan kepemimpinan sebagai bagian integral dari proses pendidikan.>*8

Dengan demikian, pola pendidikan Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam pada
periode Madinah dapat dipahami sebagai model pendidikan integral dan transformatif.
Pendidikan tidak hanya berfungsi untuk meningkatkan pengetahuan agama, tetapi juga untuk
membangun masyarakat yang berperadaban, berakhlak, dan berkeadilan.>*® Prinsip-prinsip
pendidikan yang dikembangkan Nabi pada masa ini seperti keterbukaan, partisipasi, dan
keseimbangan antara dunia dan akhirat tetap relevan untuk diterapkan dalam sistem pendidikan

modern yang berorientasi pada pengembangan manusia seutuhnya.
Pola Pendidikan Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam melalui pergaulan

Dalam sejarah pendidikan Islam, Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam
dikenal sebagai pendidik yang menanamkan nilai-nilai Islam tidak hanya melalui pengajaran
formal, tetapi juga melalui pergaulan dan interaksi sosial. Melalui sikap, tutur kata, dan perilaku
sehari-hari, beliau membimbing para sahabat dan masyarakat menuju perubahan moral dan
spiritual. Pendidikan melalui pergaulan ini mencerminkan pendekatan humanistik, kontekstual,

dan berbasis keteladanan, yang tetap relevan dalam sistem pendidikan modern.

A. Pendidikan Melalui Keteladanan dalam Pergaulan
Nabi Muhammad Shallallahu ‘alaihi wasallam menjadi model utama (uswah
hasanah) bagi umatnya. Keteladanan beliau adalah inti dari proses pendidikan, di mana
perilaku beliau menjadi cerminan nilai-nilai Islam yang hidup. Allah ‘Azza wa jalla

menegaskan dalam Al-Qur’an:
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"Sungguh, telah ada pada (diri) Rasulullah itu suri teladan yang baik bagimu...'
(OS. Al-Ahzab [33]: 21)
Di dalam sebuah hadis juga dijelaskan bahwa akhlak beliau adalah bentuk nyata dari

ajaran Islam:

398 Ainusyamsi, “Analisis Historis Pendidikan Islam Pada Masyrakat Madinah.”
349 Husni, “Integration of the Civil Society Development of the Prophet Muhammad: Historical Perspective.”
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"Sesungguhnya aku diutus hanya untuk menyempurnakan akhlak yang mulia."”
(HR. Ahmad, no. 8952.

Hadis ini diriwayatkan oleh Imam Ahmad dari Abu Hurairah Radhiyallahu
‘anhu. Konteks munculnya hadis ini berkaitan dengan situasi masyarakat Arab pra-
Islam (jahiliah) yang mengalami krisis moral, seperti fanatisme suku, perang, dan
penindasan sosial. Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam datang dengan
membawa misi moral-spiritual, bukan hanya sekedar ritual. Dalam konteks pendidikan,
hadis ini menegaskan bahwa tujuan akhir pendidikan Islam adalah pembentukan akhlak,
bukan sekadar transfer pengetahuan. Nabi mendidik melalui keteladanan perilaku,
perkataan, dan sikapnya menjadi sarana pembelajaran langsung bagi para sahabat.
Hadis ini menjadi dasar utama konsep pendidikan berbasis karakter (character
education) dalam Islam.

Melalui keteladanan ini, Nabi menunjukkan bahwa pendidikan yang paling
efektif adalah pendidikan melalui tindakan nyata, bukan sekadar nasihat atau ceramah.
Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam memberikan contoh pendidikan melalui
komunikasi dan dialog sosial dalam pergaulan sehari-hari, dengan menerapkan metode
dialog untuk mendidik para sahabat. Beliau bertanya, mendengarkan, dan memberi
penjelasan dengan penuh kesabaran. Contohnya, dalam hadis riwayat Muslim, Nabi
bertanya kepada para sahabat:

B. Pendidikan Melalui Komunikasi dan Dialog Sosial

Dalam pergaulan, Nabi Muhammad Shallallahu ‘'alaihi wasallam selalu
mengedepankan komunikasi yang empatik dan dialogis. Beliau mendengarkan
pendapat orang lain dengan penuh perhatian dan menghargai perbedaan pandangan.
Melalui diskusi terbuka, Nabi menanamkan nilai kritis, toleran, dan adil kepada para
sahabatnya. Pola ini sejalan dengan prinsip pembelajaran partisipatif, di mana setiap
individu diberikan ruang untuk berpikir, berpendapat, dan berkontribusi. Dengan
demikian, pendidikan melalui pergaulan tidak hanya membangun kecerdasan
emosional, tetapi juga melatih kemampuan berpikir rasional dan sosial.

Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam bersabda.
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“Tahukah kalian siapa orang yang bangkrut?”’ Para sahabat menjawab: “Orang yang
tidak punya dirham dan harta.” Nabi bersabda: ‘“Sesungguhnya orang yang bangkrut
dari umatku adalah yang datang pada hari kiamat dengan membawa salat, puasa, dan
zakat, tetapi juga membawa dosa karena mencaci, menuduh, memakan harta,
menumpahkan darah, dan memukul orang lain. (HR. Muslim, no. 2581).

Hadis ini disampaikan Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam di hadapan para
sahabat di Madinah. Konteksnya adalah untuk meluruskan pandangan masyarakat yang
cenderung menilai keberhasilan spiritual hanya dari ibadah ritual. Melalui gaya tanya-
jawab, Nabi mengajak sahabat berpikir reflektif dan menemukan makna moral di balik
ibadah. Ini mencerminkan metode pendidikan dialogis dan reflektif, di mana peserta
didik tidak hanya menerima informasi, tetapi diajak membangun pemahaman secara
kritis. Dalam pendidikan modern, pola ini sejalan dengan metode Socratic Dialogue,
sebuah pendekatan pembelajaran berbasis pertanyaan yang merangsang berpikir
mendalam.

Dialog seperti ini menunjukkan metode pembelajaran partisipatif yang
mengaktifkan nalar peserta didik, melatih berpikir kritis, dan membangun pemahaman
mendalam terhadap nilai-nilai moral Islam.

C. Pendidikan Melalui Penguatan Nilai Sosial

Dalam pergaulan, Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam sangat menekankan
pentingnya solidaritas sosial dan empati. Pendidikan yang beliau terapkan mendorong
umat untuk peduli terhadap sesama. Hadis berikut menegaskan prinsip dasar pendidikan

sosial Islam:
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"Tidak sempurna iman seseorang di antara kalian hingga ia mencintai saudaranya
sebagaimana ia mencintai dirinya sendiri.” (HR. Bukhari, no. 13; Muslim, no. 45).

Hadis ini disampaikan Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam kepada para sahabat
di Madinah, ketika umat Islam mulai membangun kehidupan sosial yang majemuk
dengan adanya kaum Muhajirin dan Ansar. Hadis yang telah disebutkan mengajarkan
solidaritas sosial, empati, dan persaudaraan sejati di tengah perbedaan suku dan latar
belakang. Secara pedagogis, hadis ini menunjukkan bahwa pendidikan melalui
pergaulan menekankan internalisasi nilai sosial peserta didik belajar untuk peduli,
menghargai, dan memperlakukan orang lain dengan kasih sayang. Dalam teori
pendidikan modern, ini sejalan dengan pendidikan sosial-emosional (social-emotional
learning), di mana empati dan relasi interpersonal menjadi bagian inti dari pembentukan
karakter.

Melalui interaksi sosial seperti membantu fakir miskin, menyantuni yatim, dan
memperlakukan sesama dengan kasih sayang, Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam
menanamkan nilai-nilai ukhuah, keadilan, dan empati sosial. Pendidikan ini
menumbuhkan kepekaan sosial dan tanggung jawab moral dalam kehidupan
bermasyarakat.

D. Pendidikan Melalui Keterlibatan Langsung dalam Kehidupan Masyarakat

Rasulullah Shallallahu 'alaihi wasallam tidak membatasi proses pendidikan
pada ruang formal atau majelis tertentu. Nabi Muhammad terlibat langsung dalam
kehidupan sosial masyarakat dan menjadikan pengalaman nyata sebagai sarana
pendidikan. Salah satu contohnya terlihat ketika beliau bersama para sahabat
membangun Masjid Nabawi di Madinah. Dalam konteks pembangunan masyarakat

tersebut, beliau bersabda:
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“Tidaklah seorang Muslim menanam tanaman atau menabur benih, lalu dimakan oleh
manusia, burung, atau hewan, kecuali itu menjadi sedekah baginya.”

(HR. Sahih al-Bukhari no. 2320)
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Hadis ini berkaitan dengan upaya Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam dalam
membangun masyarakat Madinah yang produktif dan mandiri, khususnya setelah
peristiwa hijrah ketika banyak sahabat meninggalkan harta mereka di Makkah. Oleh
karena itu, Rasulullah mendorong umat Islam untuk bekerja, berkarya, dan
berkontribusi terhadap kesejahteraan sosial.

Melalui pendekatan ini, pendidikan tidak hanya disampaikan secara teoritis,
tetapi diwujudkan dalam tindakan nyata. Para sahabat belajar langsung tentang etos
kerja, tanggung jawab sosial, kepedulian lingkungan, serta nilai kemandirian ekonomi.
Aktivitas seperti menanam, bertani, dan membangun masyarakat diposisikan sebagai
bagian dari ibadah dan amal jariah.

Dalam perspektif pendidikan modern, pola ini sejalan dengan konsep
experiential learning (pembelajaran berbasis pengalaman). Pendidikan dipahami
sebagai proses aktif yang terjadi dalam kehidupan nyata, bukan sekadar kegiatan pasif
di ruang kelas. Dengan demikian, hadis ini menegaskan bahwa Rasulullah menanamkan
nilai kerja keras, tanggung jawab, dan kemanfaatan sosial melalui praktik langsung yang
kontekstual dan aplikatif.

E. Pendidikan Melalui Kasih Sayang dan Kemanusiaan

Seluruh pergaulan Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam tentunya berlandaskan

kasih sayang (rahmah). Beliau tidak pernah bersikap keras terhadap umatnya, dan selalu

menuntun dengan kelembutan. Nabi Shallallahu ‘alaihi wasallam dalam bersabda:
(Y110 03, cpolonay £ Y2 o8 sl ol ) 48,801 8 301 Sl (525 0l &)

“Sesungguhnya Allah itu Maha Lembut dan mencintai kelembutan dalam segala hal.”
(HR. Bukhari, no. 6024, Muslim, no. 2165)
Dalam hadis lain, Nabi bersabda:

(Y¥V9 oy cpduans £039Y @3y (sl sly)) n35a ¥ 333 ¥ Ba

“Orang yang tidak menyayangi, tidak akan disayangi.” (HR. Bukhari, no. 5997;
Muslim, no. 2319).
Hadis ini muncul ketika Nabi melihat sebagian sahabat tidak menunjukkan kasih

sayang kepada anak-anak. Dalam riwayat lain, Nabi menegur seseorang yang
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mengatakan bahwa ia tidak pernah mencium anaknya. Nabi menanggapi hadis ke-dua:
Konteks hadis ini menunjukkan bahwa Nabi menjadikan pergaulan sehari-hari sebagai
ruang pendidikan emosional. Beliau ingin menanamkan nilai rahmah (kasih sayang)
sebagai dasar hubungan antarmanusia.

Dalam pendidikan, hadis ini menegaskan pentingnya pendekatan humanistik
dan empatik, di mana hubungan emosional antara pendidik dan peserta didik menjadi
fondasi proses belajar yang bermakna. Melalui kasih sayang, Nabi membangun
hubungan emosional positif antara pendidik dan peserta didik, yang menjadi dasar
pendidikan humanistik dan pembentukan karakter yang berempati.

Pola pendidikan Nabi Muhammad Shallallahu 'alaihi wasallam dalam melalui
pergaulan mencerminkan pendekatan komprehensif dan humanistik yang menempatkan
interaksi sosial sebagai sarana utama pembentukan karakter dan nilai moral. Melalui
keteladanan, dialog, empati sosial, keterlibatan langsung, dan kasih sayang, Rasulullah
Shallallahu 'alaihi wasallam dalam membentuk masyarakat yang berakhlak mulia dan
berperadaban tinggi.

Pendekatan ini mengajarkan bahwa pendidikan sejati tidak hanya dipraktikkan
dalam ruang formal, tetapi juga dalam pergaulan dan interaksi manusiawi yang
menumbuhkan nilai, kebijaksanaan, dan kemanusiaan prinsip yang tetap relevan bagi

pendidikan modern berbasis karakter.
D. KESIMPULAN

Berdasarkan hasil kajian terhadap hadis-hadis Nabi Muhammad Shallallahu ‘alaihi
wasallam dalam, dapat disimpulkan bahwa pola pendidikan Nabi merupakan model pendidikan
yang holistik, kontekstual, bertahap, dan transformatif. Pendidikan yang beliau terapkan tidak
hanya berorientasi pada transfer ilmu, tetapi juga pada pembentukan iman, akhlak, kepribadian,

dan kehidupan sosial masyarakat.

Pola pendidikan Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam dalam berlangsung secara bertahap
sesuai dengan kondisi sosial umat, dimulai dari pendidikan rahasia dan perorangan pada fase
awal Islam untuk memperkuat fondasi akidah, kemudian berkembang menjadi pendidikan
terbuka dan komunal seiring menguatnya komunitas Muslim. Pada periode Makkah,

pendidikan berfokus pada pembinaan tauhid, moral, dan karakter individu, sedangkan pada
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periode Madinah pendidikan berkembang menjadi sistem yang lebih institusional, sosial, dan
aplikatif dalam kehidupan masyarakat, mencakup aspek hukum, politik, ekonomi, dan
peradaban.

Metode pendidikan Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam dalam sangat beragam dan
relevan dengan pedagogi modern, seperti: keteladanan (uswah hasanah), dialog dan
komunikasi partisipatif, pembiasaan, motivasi, kasih sayang, pembelajaran kontekstual, serta
pendidikan melalui interaksi sosial dan keterlibatan langsung dalam kehidupan masyarakat.

Melalui pendekatan tersebut, Nabi berhasil membentuk generasi sahabat yang berilmu,
berakhlak, berkepribadian kuat, dan mampu membangun peradaban Islam. Dengan demikian,
pola pendidikan Nabi Shallallahu 'alaihi wasallam dalam dalam hadis memiliki relevansi yang
tinggi bagi pendidikan masa kini, terutama sebagai solusi terhadap krisis moral, spiritual, dan
dehumanisasi dalam sistem pendidikan modern. Nilai-nilai pendidikan kenabian dapat
dijadikan landasan dalam membangun sistem pendidikan Islam yang humanistik, integral, dan

berorientasi pada pembentukan insan berilmu, beriman, dan berakhlak mulia.
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ABSTRACT

2 Ist-century education is marked by major changes triggered by globalization, the development
of digital technology, and the industrial revolution 4.0. These dynamics present significant
opportunities for the learning process, but also give rise to serious challenges, ranging from
moral crises, misuse of technology, to unequal access to knowledge. In this context, the hadith
concerning the obligation to seek knowledge serves as an important reference for reaffirming
spiritual values and guiding the educational process so that it does not lose its human spirit.
This research focuses on integrating the teachings of the hadith on thalab al-‘ilm with the
realities of 21st-century global education. The method used is a literature study with a
descriptive-analytical approach to a number of hadiths, specifically the hadiths narrated by
Ibn Majah on the obligation to seek knowledge, the hadith narrated by Muslim on the ease of
the path to paradise for knowledge seekers, and other relevant hadith. The results of the
discussion indicate that the values contained in these hadith, such as responsibility,
trustworthiness, sincerity, and the strengthening of ethics are highly relevant as a foundation
for addressing global educational problems, both in the digital realm, academic ethics, and the
development of spiritual literacy. Thus, the integration of hadith and the dynamics of 21st-
century education not only provides practical solutions to the challenges of the times, but also
enriches the treasury of Islamic education with the spirit of transformation and universal
humanity.

Keywords : Hadith, Seeking Knowledge, 2 1st Century Education, Globalization, Spirituality.

ABSTRAK
Pendidikan abad ke-21 ditandai dengan perubahan besar yang dipicu oleh globalisasi,

perkembangan teknologi digital, dan revolusi industri 4.0. Dinamika ini menghadirkan peluang
besar bagi proses pembelajaran, namun sekaligus memunculkan tantangan serius, mulai dari
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krisis moral, penyalahgunaan teknologi, hingga ketimpangan akses terhadap ilmu pengetahuan.
Dalam konteks ini, hadis tentang kewajiban menuntut ilmu menjadi rujukan penting untuk
meneguhkan kembali nilai spiritual sekaligus mengarahkan proses pendidikan agar tidak
kehilangan ruh kemanusiaannya. Penelitian ini berfokus pada integrasi ajaran hadis mengenai
thalab al-‘ilm dengan realitas pendidikan global abad ke-21. Metode yang digunakan adalah
studi pustaka dengan pendekatan deskriptif-analitis terhadap sejumlah hadis, khususnya hadis
riwayat Ibnu Majah tentang kewajiban menuntut ilmu, hadis riwayat Muslim tentang
kemudahan jalan menuju surga bagi pencari ilmu, serta hadis-hadis lain yang relevan. Hasil
pembahasan menunjukkan bahwa nilai-nilai yang terkandung dalam hadis tersebut seperti
tanggung jawab, amanah, keikhlasan, dan penguatan etika sangat relevan untuk dijadikan
fondasi dalam menghadapi permasalahan pendidikan global, baik pada ranah digital, etika
akademik, maupun literasi spiritual. Dengan demikian, integrasi hadis dan dinamika pendidikan
abad ke-21 bukan hanya memberikan solusi praktis terhadap tantangan zaman, tetapi juga
memperkaya khazanah pendidikan Islam dengan semangat transformasi dan kemanusiaan
universal.

Kata Kunci : Hadis, Menuntut Ilmu, Pendidikan Abad 21, Globalisasi, Spiritualitas.

A. PENDAHULUAN

Abad ke-21 memunculkan tantangan luar biasa bagi dunia pendidikan, khususnya ketika
era digital dan globalisasi terus bergerak cepat. Pendidikan kini tidak hanya soal transfer
pengetahuan, tetapi juga penanaman nilai-nilai spiritual agar ilmu yang dicari tidak kehilangan
jati dirinya. Studi ini menegaskan bahwa dalam konteks pendidikan Islam, pengembangan
kompetensi abad 21 yang mencakup berpikir kritis, literasi digital, kolaborasi, serta etika, harus
bersumber pada Al-Qur’an dan hadis. Hal ini agar pendidikan tidak hanya efektif menjawab
kebutuhan zaman, tetapi juga mengakar pada moral dan spiritualitas Islam.>*°

Dalam tradisi Islam, hadis Nabi # sering kali menjadi fondasi normatif bagi pentingnya
menuntut ilmu sebagai kewajiban setiap Muslim. Nilai spiritual dalam hadis tersebut seperti
keikhlasan, amanah, dan tanggung jawab, menawarkan sudut pandang yang relevan dengan

kebutuhan pendidikan modern. Sebuah studi lain menegaskan bahwa integrasi nilai-nilai

spiritual dalam sistem pendidikan modern sangat penting untuk membentuk individu yang

350 Rosidi Bahri, “Mengembangkan Kompetensi Abad 21 dalam Pendidikan Islam: Telaah Perspektif Al-
Quran dan Hadis,” Fakta: Jurnal Pendidikan Agama Islam 3, no. 1 (2023): 2-10,
https://doi.org/10.28944/fakta.v3i1.1190.

166



AL-ATSAR : Jurnal Ilmu Hadits Integrasi Hadis Menuntut Ilmu
Vol. 4 No. 1 April 2026 Sobru Fangilun

berkarakter dan berintegritas, sehingga pendidikan tidak melulu menitikberatkan pada aspek
kognitif, tetapi juga menghayati makna dan jiwa.*!

Merespons kedua ranah tersebut, yaitu ranah tekstual tradisi hadis dan realitas
pendidikan global. Karya tulis ilmiah ini hadir untuk membahas mengenai bagaimana hadis
tentang kewajiban menuntut ilmu dapat diintegrasikan dengan dinamika pendidikan abad ke-
21. Khususnya, Karya Tulis Ilmiah ini akan menggali relevansi makna hadis dalam konteks
tantangan seperti digitalisasi pembelajaran, etika akademik, serta kebutuhan akan literasi
spiritual dalam masyarakat informasi. Hal ini selaras dengan temuan yang menyebut bahwa
integrasi hadis ke dalam kurikulum pendidikan modern relevan dalam menjawab tantangan

globalisasi, karena hadis dapat membentuk siswa tak hanya berprestasi, tetapi juga beretika.>>2

B. METODE PENELITIAN

Penelitian ini menggunakan jenis penelitian kepustakaan (/ibrary research). Pilihan ini
diambil karena fokus utama pembahasan terletak pada teks hadis Nabi # yang berkaitan dengan
kewajiban menuntut ilmu. Selain itu, penelitian ini juga menelaah literatur-literatur modern
yang berbicara mengenai dinamika pendidikan global pada abad ke-21. Dengan model
penelitian kepustakaan ini, penulis dapat mengaitkan nilai-nilai normatif hadis dengan realitas
kontemporer secara lebih mendalam tanpa harus melakukan penelitian secara lapangan (field
research,).

Metode yang digunakan dalam penelitian ini adalah deskriptif analitis. Pendekatan
deskriptif ini berguna untuk menggambarkan isi dari hadis-hadis yang berkaitan dengan tema
menuntut ilmu, baik dari segi teks, makna, maupun penjelasan ulama. Sedangkan analisis
digunakan untuk mengkaji lebih jauh bagaimana nilai-nilai tersebut bisa dihubungkan dengan
tantangan dan peluang pendidikan di era digital. Melalui pendekatan ini, hadis tidak hanya
dipahami sebagai teks sejarah, tetapi juga sebagai pedoman yang masih hidup dan relevan

dalam menjawab persoalan zaman.

351 Basori et al., “Filsafat Pendidikan Islam: Integrasi Nilai-Nilai Spiritual dalam Sistem Pendidikan
Modern,” Reflection: Islamic Education Journal 2, no. 2 (2025): 25668,
https://doi.org/https://doi.org/10.61132/reflection.v1i3.829.

3523 Nuryanti, N & Husti, I & Nurhadi, N. (2024). Strukturalisasi kurikulum pendidikan dalam hadis
sebagai landasan kurikulum pendidikan modern. Al-Ligo: Jurnal Pendidikan Islam, 9(2), 338-353.
https://doi.org/10.46963/alliqo.v9i2.2490
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Sumber data dalam penelitian ini dibagi menjadi dua jenis, yaitu sumber primer dan
sumber sekunder. Sumber primer terdiri dari kitab-kitab hadis, seperti Sunan Ibnu Majah, Sahih
Muslim, dan Sunan Ab1 Dawid, yang memuat riwayat-riwayat tentang kewajiban menuntut
ilmu. Kitab-kitab syarah hadis juga dimanfaatkan untuk memperkaya pemahaman atas teks.
Sementara itu, sumber sekunder berupa literatur kontemporer yang relevan dengan tema, antara
lain buku-buku pendidikan, jurnal ilmiah, artikel, serta penelitian tentang revolusi industri 4.0,
globalisasi, dan transformasi pendidikan.

Pengumpulan data dilakukan dengan beberapa langkah yang teratur: Pertama,
menelusuri hadis-hadis terkait menuntut ilmu dalam kitab-kitab hadis utama. Kedua,
mengumpulkan pandangan para ulama klasik maupun kontemporer yang menjelaskan
kandungan hadis tersebut. Ketiga, membaca dan mengkaji literatur pendidikan modern yang
membahas tantangan abad ke-21. Setelah itu, data yang terkumpul diklasifikasikan sesuai fokus
penelitian agar analisis dapat berjalan sistematis.

Tahapan analisis data dilakukan melalui beberapa langkah: Pertama, takhrij al-hadis,
yaitu melacak posisi hadis dalam kitab-kitab hadis utama untuk mengetahui otentisitasnya.
Kedua, melakukan kritik sanad dan matan guna memastikan kualitas hadis, apakah sahih,
hasan, atau daif. Ketiga, menganalisis makna hadis dengan melihat konteks sosial, budaya, dan
pendidikan masa kini. Keempat, mengintegrasikan nilai-nilai yang terkandung dalam hadis
dengan kebutuhan pendidikan global abad ke-21, sehingga lahir pemahaman yang segar,
aplikatif, dan sesuai dengan tantangan era digital.

Tujuan dari penelitian ini ada tiga, yaitu: pertama, menjelaskan ajaran Nabi ¥ mengenai
kewajiban menuntut ilmu berdasarkan hadis. Kedua, menguraikan bagaimana wajah
pendidikan abad ke-21 yang penuh dinamika dan tantangan. Ketiga, menawarkan integrasi
antara nilai spiritual hadis dengan kebutuhan pendidikan global masa kini. Dengan tujuan
tersebut, penelitian ini berusaha menunjukkan bahwa ajaran hadis tetap relevan dan mampu
memberi arah dalam menghadapi perubahan zaman.

Manfaat penelitian ini terbagi menjadi dua aspek. Secara teoretis, penelitian ini
memperkaya studi hadis dengan menghadirkan analisis yang kontekstual, yakni
menghubungkan teks hadis dengan fenomena sosial pendidikan modern. Hal ini penting agar

kajian hadis tidak berhenti pada tataran normatif, tetapi juga menyentuh persoalan nyata. Secara
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praktis, penelitian ini diharapkan dapat memberikan inspirasi bagi mahasiswa, pendidik, dan
praktisi pendidikan untuk mengintegrasikan penguasaan ilmu pengetahuan modern dengan nilai
moral dan spiritual yang diajarkan Nabi . Dengan begitu, pendidikan abad ke-21 tidak hanya
menekankan pada aspek teknologi dan keterampilan, tetapi juga tetap berakar pada nilai-nilai

kemanusiaan dan spiritualitas.

C. HASIL DAN PEMBAHASAN
1. KAJIAN TEORETIS
Landasan normatif kewajiban mempelajari ilmu yang diriwayatkan oleh Ibnu Majah

dalam hadisnya yang berbunyi, Rasulullah % bersabda:
b33 515015 58501 il A8 alal A2 e wlall 20155 elicd (€ o Bn )8 ol L

“Menuntut ilmu adalah kewajiban bagi setiap Muslim. Dan orang yang menempatkan
ilmu pada selain ahlinya bagaikan orang yang menggantungkan mutiara, permata, dan
emas di leher babi.” (H.R. Ibnu Majah, no. 224, juz 1, hlm. 81)

Hadis tersebut menegaskan bahwa menuntut ilmu adalah suatu kewajiban bagi setiap
Muslim, sekaligus mengajarkan bahwa ilmu itu harus disampaikan kepada orang yang tepat,
karena jika diberikan kepada yang bukan ahlinya, maka ilmu tersebut bisa menjadi sia-sia atau
disalahgunakan.

Hadis “Talab al-‘ilm faridah ‘ala kulli muslim” pada dasarnya dinilai daif karena dalam
rangkaian sanadnya terdapat perawi yang kualitasnya dipersoalkan, yaitu Hafs bin Sulayman.
Meski demikian, sejumlah ulama seperti al-Suytitt dan al-Albani menilai hadis ini dapat naik
derajat menjadi hasan li-ghairihi karena didukung oleh berbagai riwayat lain yang menguatkan,
sehingga kandungannya tetap dianggap layak diterima dan diamalkan.

Sumber hadis tersebut terdapat dalam Kitab Sunan Ibnu Majah, pada Kitab [ftitah al-
Kitab fi al-Iman wa Fada’il as-Sahabah wa al-‘Ilm, Bab Fadlu al- ‘Ulama’ wa al-Has ‘ala
Talab al-"Iim.

Kajian Urgensi Menuntut Ilmu (dalam perspektif hadis) menunjukkan bahwa kewajiban

tersebut bukan hanya aspek ritual atau formalitas, melainkan sarana penting dalam

pengembangan kesadaran moral, intelektual, dan sosial. Hadis tentang etika menuntut ilmu
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(adab), keutamaan ilmu, serta hak Allah dan hak orang lain dalam menyebarkan ilmu
memperkuat bahwa belajar tidak sekadar memperoleh informasi, melainkan transformasi
karakter dan pemaknaan terhadap ilmu sebagai amanah yang harus diemban dengan integritas
dan tanggung jawab.>>?

Sementara itu, konteks pendidikan global abad ke-21 menuntut sebuah paradigma baru
yang fleksibel, inklusif, dan adaptif terhadap perubahan teknologi, budaya, dan informasi.
Jurnal Digital Transformation in Global Education: Challenges and Opportunities in the 21st
Century menekankan bahwa transformasi digital dalam pendidikan global membawa peluang
besar seperti akses yang lebih luas, pembelajaran yang bersifat personal, dan penggunaan
teknologi seperti kecerdasan buatan untuk mendukung pembelajaran. Di sisi lain, tantangan
timbul dalam menjaga keseimbangan antara kecepatan perubahan dan tetap mempertahankan
nilai-nilai mendasar, seperti kejujuran, etika, tanggung jawab sosial, serta nilai keilmuan yang
dalam. Aspek-aspek yang dalam tradisi Islam digaungkan melalui konsep adab dan kewajiban
menuntut ilmu. Integrasi antara nilai-nilai hadis tersebut dengan dinamika pendidikan abad ke-
21 memungkinkan pendidikan tidak hanya berorientasi output teknis, tetapi juga membangun
karakter, wawasan global, dan masyarakat pembelajar sepanjang hayat.>>*

Penelitian ini menjelaskan pentingnya penguasaan ilmu hadis di era digital sebagai
bentuk penjagaan akal dan agama di tengah derasnya arus informasi global. Jurnal tersebut
menjelaskan bahwa perkembangan teknologi dan media sosial pada era digital memberikan
kemudahan besar dalam mengakses ilmu pengetahuan, termasuk hadis. Namun, di sisi lain,
kemajuan tersebut juga menyebabkan maraknya penyebaran hadis palsu yang dapat
menyesatkan masyarakat apabila tidak disertai kemampuan literasi dan sikap kritis. Oleh karena
itu, pendidikan hadis pada abad ke-21 tidak hanya berfungsi sebagai sarana memahami ajaran
Islam, tetapi juga menjadi instrumen penting dalam membangun kemampuan berpikir kritis,
selektif, dan bertanggung jawab dalam menerima informasi digital. Hal ini selaras dengan hadis

tentang kewajiban menuntut ilmu, karena menuntut ilmu pada era modern tidak cukup hanya

333 Trayanti Nur et al., “Urgensi Menuntut llmu (Persfektif Hadis),” Global Islamika: Jurnal Studi dan
Pemikiran Islam 3, no. 2 (2025): 24-31, https://doi.org/10.5281/zenodo.14689595.

3% Flynn Archer and Hudson Vale Sterling, “Digital Transformation in Global Education: Challenges
and Opportunities in the 21st Century,” Proceeding of the International Conference on Global Education and
Learning 1, no. 2 (2024): 247-52, https://prosiding.aripi.or.id/index.php/ICGEL.
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memperoleh informasi, tetapi juga harus mampu memverifikasi kebenaran informasi demi

menjaga kemurnian ajaran Islam dan kualitas pendidikan umat.>®

2. KONSEP DASAR PEMBELAJARAN HADIS
Hadis memiliki posisi yang sangat fundamental dalam bangunan ajaran Islam karena
menjadi sumber hukum kedua setelah Al-Qur’an. Sebagaimana yang telah disabdakan oleh

Nabi Muhammad % yang berbunyi:
olis e bl oo 405 Bitip, 4l S ey n3KE5 L lohiad 51 sl 1K8 8455

“Aku tinggalkan pada kalian dua perkara; selama kalian berpegang teguh pada
keduanya, kalian tidak akan tersesat: (yaitu) Kitab Allah dan Sunnah Nabi-Nya %
(H.R. Imam Malik, no. 1874, juz 2, hlm. 70)

Hadis tersebut menjelaskan bahwa Rasulullah % telah meninggalkan dua pedoman
utama bagi umat Islam, yaitu Al-Qur’an dan Sunnah, yang harus dijadikan pegangan dalam
menjalani kehidupan. Selama keduanya dipegang dengan sungguh-sungguh, seseorang tidak
akan tersesat, karena keduanya menjadi sumber petunjuk dan kebenaran dalam beragama.

i3]

Hadis “Taraktu fikum amrain...” yang menyebutkan Al-Qur’an dan Sunnah
diriwayatkan antara lain dalam al-Muwatta’ karya Imam Malik secara mursal (sanadnya
terputus pada tabi‘in), sehingga dari sisi sanad dinilai daif, Secara kandungan, hadis ini
menegaskan bahwa Rasulullah ¥ meninggalkan dua pedoman utama, yaitu Al-Qur’an dan
Sunnah, yang apabila dipegang teguh akan menjadi sumber petunjuk hidup dan menjaga umat
dari kesesatan.

Sumber hadis tersebut terdapat dalam Kitab a/-Muwatta’ karya Imam Malik (riwayat

Abii Mus ‘ab az-Zuhri), pada Kitab al-Jami‘, Bab an-Nahy ‘an al-Qawl bi al-Qadar.

Al-Qur’an memberikan prinsip-prinsip umum, sementara hadis memberikan
penjelasan, rincian, serta contoh praktis bagaimana prinsip tersebut diterapkan oleh Nabi

Muhammad % dalam kehidupan nyata. Dengan demikian, hadis tidak sekadar pelengkap, tetapi

355 Abdul Rahman Ramadhan and Siti Aisyah Nur Sari, “Urgensi Program Studi Ilmu Hadis pada
Perguruan Tinggi Islam Terhadap Penyebaran Hadis Palsu pada Era Digital dalam Tinjauan Maqashid Syariah,”
AL-ATSAR : Jurnal Ilmu Hadis 1, no. 1 (2023): 1-25.
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berfungsi sebagai penafsir, penguat, sekaligus pedoman moral yang membentuk tatanan
keislaman secara utuh. Dalam konteks pendidikan, penguasaan hadis berarti juga memahami
praktik konkret yang diwariskan Rasulullah # kepada umatnya. Hal ini ditegaskan dalam
penelitian Materi Pendidikan Islam dalam Perspektif Hadis yang menjelaskan bahwa hadis
berperan penting dalam membangun fondasi kurikulum pendidikan Islam yang bersumber
langsung dari teladan Nabi Muhammad %35

Keaslian hadis dijaga melalui dua instrumen utama: sanad dan matan. Sanad
memastikan keberlangsungan periwayatan dari Nabi hingga perawi terakhir, sementara matan
menjadi teks yang dianalisis kesesuaiannya dengan Al-Qur’an, akal sehat, dan hadis-hadis lain
yang lebih kuat. Kritik sanad menekankan keadilan dan ketepatan hafalan perawi, sedangkan
kritik matan menekankan substansi teks agar terbebas dari syadz (kejanggalan). Oleh sebab itu,
penguasaan metode sanad dan matan merupakan syarat mutlak bagi siapa pun yang menekuni
kajian hadis, karena melalui keduanya orisinalitas dan otentisitas riwayat dapat dipertahankan.
Pentingnya kritik sanad dan matan ini ditegaskan dalam artikel yang berjudul “Implementasi
Kritik Sanad dan Matan Hadis Ali Mustafa Yaqub dalam Validasi Hadis”, yang menunjukkan
bagaimana instrumen tersebut menjaga integritas teks hadis di tengah tantangan zaman.>’

Dalam kurikulum pendidikan Islam, hadis selalu menempati posisi strategis karena
menjadi media utama penanaman nilai dan pembentukan karakter. Pada jenjang dasar, hadis
diperkenalkan untuk menginternalisasi akhlak dan ibadah, sementara pada jenjang lanjutan
pembelajaran diperluas dengan metodologi takhrij, kritik sanad, serta kajian tematik yang lebih
mendalam. Dengan demikian, pembelajaran hadis memiliki fungsi ganda: menjaga transmisi
keilmuan Islam yang otentik sekaligus menanamkan keteladanan Rasulullah *# dalam
kepribadian peserta didik. Penekanan terhadap peran kurikuler hadis ini didukung oleh kajian
Kajian Metode Kritik Matan Hadis: Study of Hadith Matan Criticism Method, yang

menegaskan pentingnya pengenalan metodologi kritik hadis dalam lingkungan akademik agar

356 Cut Dewi et al., “Materi Pendidikan Islam dalam Perspektif Hadis,” AI-Muhith: Jurnal Ilmu Qur’an
dan Hadis 4, no. 1 (2025): 13447, https://doi.org/10.35931/am.v4i1.5097.

357 Hamma Aming et al., “Implementasi Kritik Sanad dan Matan Hadis Ali Mustafa Yaqub dalam Validasi
Hadis,”  JAWAMI'UL  KALIM:  Jurnal  Kajian  Hadis 2, no. 2  (2024): 111-22,
https://doi.org/doi:%2010.36701/jawamiulkalim.v2i2.1424.
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peserta didik memiliki keterampilan ilmiah sekaligus pemahaman nilai keislaman yang

mendalam.>>®

3. ANALITIS HADIS
a. Takhrij dan Kritik Sanad Hadis

Dalam kajian hadis, proses takhrij menjadi langkah awal yang sangat penting,
khususnya ketika membahas hadis tentang kewajiban menuntut ilmu. Melalui tahapan ini,
seorang peneliti berusaha menelusuri kembali riwayat hadis dalam berbagai kitab klasik untuk
memastikan asal-usulnya, siapa saja perawinya, dan bagaimana kualitas riwayat tersebut
dipahami oleh para ulama terdahulu. Penelitian Sunarsi dkk. (2025) misalnya, menunjukkan
bahwa hadis kewajiban menuntut ilmu ditemukan dalam beberapa sumber otoritatif seperti
Sunan Ibnu Majah, Musnad Ahmad, serta kitab-kitab hadis lainnya. Dari hasil penelusuran
tersebut tampak adanya variasi kualitas sanad, di mana sebagian ulama menilainya kuat,
sementara sebagian lainnya meragukannya. Namun, keberagaman ini justru memberi gambaran
utuh bahwa hadis menuntut ilmu memiliki akar yang luas dalam tradisi Islam, sehingga tidak
bisa diabaikan begitu saja. Pada titik ini, takhrij berfungsi bukan hanya sebagai pencarian
sumber, tetapi juga sebagai fondasi ilmiah untuk memastikan bahwa sebuah hadis layak
dijadikan dasar dalam membangun kerangka pendidikan Islam.

Setelah proses takhrij, tahap selanjutnya adalah kritik sanad, yaitu upaya untuk menilai
sejauh mana validitas jalur periwayatan hadis tersebut dapat dipertanggungjawabkan. Dalam
konteks hadis kewajiban menuntut ilmu, hasil penelitian ini menemukan bahwa jalur
periwayatan hadis ini bukanlah jalur tunggal, melainkan jalur yang beragam, dengan kualitas
yang berbeda-beda. Ada ulama yang menilainya daif karena kelemahan pada sebagian perawi,
namun ada pula yang menilainya hasan karena diperkuat oleh riwayat lain. Perbedaan penilaian
ini mengajarkan bahwa kritik sanad tidak bisa dipahami sebatas label sahih atau daif, melainkan
sebagai proses ilmiah untuk melihat makna yang lebih dalam. Justru di sinilah pentingnya kritik
sanad: meskipun tidak semua riwayat mencapai derajat sahih, pesan utama hadis tetap memiliki

bobot teologis dan etis karena selaras dengan Al-Qur’an yang menekankan urgensi ilmu. Oleh

3%8 Idha Fadhilah Saofyan et al., “Kajian metode Kritik matan hadis,” Jawami ul Kalim : Jurnal Kajian
Hadis 1, no. 1 (2023): 79-89, https://journal.stiba.ac.id/index.php/jawamiulkalim/index.
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sebab itu, kritik sanad bukan hanya verifikasi teknis, tetapi juga menjadi dasar moral dan
motivasi intelektual bagi umat Islam agar terus menjaga semangat mencari ilmu dalam
menghadapi tantangan pendidikan di era modern.*’

Dalam pembahasan mengenai integrasi hadis tentang menuntut ilmu dengan dinamika
pendidikan global abad ke-21, kajian takhrij dan kritik sanad hadis memiliki peranan yang
sangat penting dalam menjaga keaslian sumber ajaran Islam. Jurnal tersebut menjelaskan
bahwa studi hadis pada era kontemporer tidak hanya bertujuan mengumpulkan hadis
berdasarkan tema tertentu, tetapi juga menekankan penelitian terhadap sanad dan matan hadis
melalui proses takhrij, penelusuran jalur periwayatan, serta pengujian kualitas hadis secara
ilmiah. Langkah ini dilakukan agar hadis yang dijadikan rujukan benar-benar memiliki tingkat
validitas yang dapat dipertanggungjawabkan. Di tengah perkembangan teknologi dan derasnya
arus informasi digital pada abad ke-21, kemampuan memverifikasi hadis menjadi bagian
penting dalam pendidikan Islam modern agar masyarakat tidak mudah menerima informasi
keagamaan tanpa proses verifikasi yang akurat. Dengan demikian, penerapan kajian takhrij dan
kritik sanad dalam pembelajaran hadis tidak hanya membantu memperkuat pemahaman
keislaman, tetapi juga membentuk sikap kritis, objektif, dan ilmiah dalam proses pencarian ilmu

pengetahuan di era globalisasi.>*

b. Analisis Matan dan Kontekstualisasi

Dalam memaknai Hadis Jalan Menuju Surga, analisis matan diperlukan untuk
memahami kata-kata Nabi Muhammad # yang mendorong umatnya agar meniti jalan
kehidupan yang bersih, penuh ibadah, dan menjauhi hal-hal yang bisa menghalangi masuk

surga. Sebagaimana dijelaskan dalam sabda Nabi Muhammad #:

Sli 535 st 03 § adl OB L wall pie 3 4l (53915 AN 3 Al dia i i Gap 555915 WA 3

359 Sunarsi et al., “Revitalisasi Hadis Tentang Kewajiban Menuntut Ilmu dalam Merespons Krisis
Pendidikan Islam Kontemporer di Indonesia,” A/-Muhith: Jurnal Ilmu Qur’an dan Hadis 4, no. 2 (2025): 325-38,
https://doi.org/10.35931/am.v4i2.5396.

360 Fahmi Andaluzi et al., “Studi Hadis Tematik Klasik dan Kontemporer (Model dan Karakteristik),” A/
Atsar: Jurnal Ilmu Hadis 3, no. 2 (2025): 85104, ejournal.stdiis.ac.id/index.php/Al-Atsar.
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“Barang siapa melepaskan satu kesusahan seorang mukmin dari kesusahan-kesusahan
dunia, maka Allah akan melepaskan darinya satu kesusahan dari kesusahan-kesusahan
pada hari kiamat. Barang siapa memberi kemudahan kepada orang yang sedang dalam
kesulitan, maka Allah akan memudahkan urusannya di dunia dan di akhirat. Barang
siapa menutupi aib seorang Muslim, maka Allah akan menutupinya di dunia dan di
akhirat. Allah senantiasa menolong seorang hamba selama hamba itu menolong
saudaranya. Barang siapa menempuh suatu jalan untuk mencari ilmu, maka Allah akan
memudahkan baginya jalan menuju surga. Dan tidaklah suatu kaum berkumpul di salah
satu rumah Allah (masjid) untuk membaca Kitab Allah dan mempelajarinya bersama-
sama, melainkan akan turun kepada mereka ketenangan, mereka diliputi rahmat,
dikelilingi para malaikat, dan Allah menyebut-nyebut mereka di hadapan makhluk yang
berada di sisi-Nya. Dan barang siapa yang amalnya membuatnya terlambat (dari
mendapatkan derajat yang tinggi), maka nasabnya tidak akan bisa mempercepatnya.”
(H.R. Muslim, no. 2699, juz 8, hlm. 71)

Hadis ini menekankan pentingnya saling menolong, seperti meringankan kesulitan,
memudahkan urusan, dan menutup aib sesama, yang semuanya akan dibalas oleh Allah dengan
kebaikan. Selain itu, hadis ini juga menunjukkan keutamaan menuntut ilmu serta menegaskan
bahwa nilai seseorang ditentukan oleh amalnya, bukan keturunannya.

Dari sisi status, hadis ini termasuk sahih karena diriwayatkan oleh Imam Muslim dalam
Sahth Muslim dengan sanad yang kuat dan para perawi yang terpercaya, sehingga disepakati
oleh para ulama sebagai hadis yang dapat dijadikan dasar dan diamalkan.

Sumber hadis tersebut terdapat dalam Kitab Sahih Muslim karya Imam Muslim, pada
Kitab adz-Dzikr wa ad-Du‘a’ wa at-Taubah wa al-Istighfar, Bab [jtima“ ‘ala Tilawah al-

Qur’an wa ‘ala adz-Dzikr.

Hadis ini menunjukkan bahwa proses menuntut ilmu bukan hanya aktivitas intelektual,
tetapi juga sebuah perjalanan spiritual yang mengantarkan manusia pada rida Allah.
Kontekstualisasinya di masa kini bisa dipahami sebagai dorongan agar generasi muda tidak

hanya fokus pada capaian akademik, tetapi juga menjaga keikhlasan, tanggung jawab sosial,
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dan integritas dalam belajar. Dengan begitu, hadis ini tidak hanya menjadi pengingat teologis,
tetapi juga kompas etis dalam menjalani kehidupan.*®!

Keterhubungan dengan hadis sebelumnya terlihat jelas dalam Hadis Wafatnya Ulama.
Jika hadis “jalan menuju surga” menekankan pentingnya menuntut ilmu sebagai bekal spiritual,
maka hadis tentang wafatnya ulama menjadi peringatan keras bahwa hilangnya ulama berarti

hilangnya cahaya ilmu. Sebagaimana disabdakan oleh Nabi Muhammad #:

el 35 Qe 33 @1 13] &5 colalad i Jaih alall a b3 43 ST 3ladl Gye LAl 2 wladl ads 439l &)
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“Sesungguhnya Allah tidak mencabut ilmu dengan sekali cabut dari hamba-hamba-Nya,
tetapi Allah mencabut ilmu dengan mewafatkan para ulama. Hingga apabila sudah tidak
tersisa seorang alim pun, manusia mengangkat orang-orang bodoh sebagai pemimpin.
Mereka ditanya, lalu memberi fatwa tanpa ilmu, maka mereka sesat dan menyesatkan.”
(H.R. Bukhari, no. 100, juz 1, hlm. 50)

Hadis ini menggambarkan bahwa hilangnya ilmu terjadi secara bertahap seiring
wafatnya para ulama, sehingga masyarakat kehilangan rujukan yang benar dan akhirnya
mengangkat orang-orang jahil (tidak berilmu) sebagai panutan. Akibatnya, muncul fatwa tanpa
dasar yang menyesatkan diri sendiri dan orang lain, sehingga menjadi peringatan agar selalu
merujuk pada sumber ilmu yang dapat dipercaya.

Dari sisi kualitas, hadis ini tergolong sahih karena diriwayatkan oleh Imam al-Bukhari
dan Imam Muslim dalam kitab Sahih mereka. Para ulama sepakat menerima keabsahannya
karena sanadnya bersambung dan para perawinya dikenal terpercaya, sehingga hadis ini layak
dijadikan dasar dalam menjelaskan fenomena hilangnya ilmu dan berkembangnya kebodohan
di tengah masyarakat.

Sumber hadis tersebut terdapat dalam Kitab Sahih al-Bukhari karya Imam al-Bukharf,
pada Kitab al- ‘llm, Bab Kayfa Yugbidu al- ‘IIm.

361 Maskur et al., “Pentingnya Kontekstualisasi Matan Hadis Menggunakan Metode Hermeneutika,”
Jurnal Ilmiah Al-Muttaqgin 8, no. 2 (2023): 19-24, https://doi.org/10.37567/al-muttaqin.v8i2.1711.
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Kontekstualisasi hadis ini di era sekarang memperlihatkan bahwa wafatnya ulama
bukan hanya soal kehilangan pribadi, tetapi juga hilangnya pedoman sosial dan moral. Karena
itu, generasi penerus dituntut menjaga dan melanjutkan warisan ilmu agar jalan menuju
kebaikan tetap terbuka.>®?

Sambungan terakhir terletak pada Hadis Keutamaan Ulama, yang secara langsung
meneguhkan pesan dua hadis sebelumnya. Jika menuntut ilmu adalah jalan menuju surga, dan
wafatnya ulama berarti kehilangan besar bagi umat, maka hadis keutamaan ulama menegaskan

posisi mereka sebagai pewaris para nabi. Sebagaimana dijelaskan dalam sabda Nabi
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“Barang siapa menempuh suatu jalan untuk mencari ilmu, Allah akan memudahkan
baginya jalan menuju surga. Sesungguhnya para malaikat benar-benar merendahkan
sayapnya bagi penuntut ilmu karena rida terhadap apa yang ia lakukan. Dan
sesungguhnya orang alim akan dimintakan ampun baginya oleh siapa saja yang ada di
langit dan di bumi, bahkan hingga ikan-ikan di dalam air. Keutamaan seorang alim
dibanding seorang ahli ibadah adalah seperti keutamaan bulan atas seluruh bintang.
Sesungguhnya para ulama adalah pewaris para nabi. Dan para nabi tidak mewariskan
dinar dan tidak pula dirham, melainkan mereka mewariskan ilmu. Maka siapa yang
mengambilnya, sungguh ia telah mengambil bagian yang banyak.” (HR. Abu Dawud
dan at-Tirmidzi, no. 13/1388, hlm. 391).

Hadis ini menegaskan besarnya keutamaan menuntut ilmu, di mana penuntut ilmu
dimuliakan, didoakan oleh makhluk, dan dimudahkan jalannya menuju surga, serta
menunjukkan bahwa orang berilmu lebih utama karena menjadi pewaris para nabi.

Dari sisi status, hadis ini diriwayatkan oleh Imam Abu Dawud dan Imam at-Tirmidzi,

dan dinilai hasan sahih oleh para ulama, khususnya oleh at-Tirmidzi sendiri. Sanadnya dinilai

362 Patimah Nurun Marpaung et al., “Ilmu Hadis Tentang Masyarakat,” Jurnal Pendidikan Tambusai 8,

no. 1 (2024): 2688-700.
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baik dan para perawinya dapat dipercaya, sehingga hadis ini dapat dijadikan hujjah serta
diamalkan dalam menjelaskan keutamaan ilmu dan kedudukan para ulama dalam Islam.

Sumber hadis tersebut terdapat dalam Kitab Riyad as-Salihin, pada Kitab al- ‘Ilm, Bab
Fadl al-TIm.

Hadis ini memperlihatkan bahwa keutamaan ulama tidak hanya diukur dari banyaknya
ilmu, tetapi juga dari peran mereka dalam menjaga dan menyebarkan kebenaran.
Kontekstualisasinya di masa kini menunjukkan bahwa ulama memiliki peran strategis dalam
pendidikan, dakwah, hingga ruang publik modern. Dengan begitu, tiga hadis ini membentuk
rangkaian yang saling melengkapi: ilmu sebagai jalan menuju surga, wafatnya ulama sebagai

peringatan kehilangan, dan keutamaan ulama sebagai jaminan keberlangsungan ilmu.*%

4. Integrasi Nilai Spiritual Hadis dengan Dinamika Pendidikan Global

Integrasi nilai spiritual hadis dengan pendidikan global dapat dipahami sebagai usaha
untuk menghadirkan ajaran Islam, terutama pesan moral dan spiritual dari Nabi, di tengah
pesatnya perkembangan dunia pendidikan modern yang semakin terbuka dan penuh tantangan.
Hadis-hadis yang mengajarkan pentingnya menuntut ilmu, menjaga akhlak, serta meluruskan
niat dalam belajar, menjadi dasar yang sangat penting bagi generasi muda agar tetap kokoh
menghadapi arus globalisasi. Pendidikan pada masa kini tidak cukup hanya menekankan
penguasaan ilmu pengetahuan dan keterampilan teknis, tetapi juga harus ditopang oleh
kekuatan moral dan spiritual. Dengan begitu, nilai-nilai dalam hadis bisa menjadi pedoman etis
yang mengarahkan perkembangan ilmu supaya tetap bermanfaat, bukan sekadar untuk
kepentingan pribadi, melainkan demi kemaslahatan bersama.*¢*
Integrasi nilai-nilai spiritual dalam hadis dengan dinamika pendidikan global abad ke-

21 menunjukkan bahwa ajaran Islam tetap memiliki relevansi dalam menghadapi

perkembangan teknologi dan perubahan sosial modern. Jurnal tersebut menjelaskan bahwa

363 Muhammad Abdullah Fauzan et al., “Analisis Hadis Keutamaan Ilmu dalam Konteks Pendidikan
Islam,” SETYAKI : Jurnal  Studi  Keagamaan Islam 2, no. 4 (2024): 10-21,
https://doi.org/10.59966/setyaki.v2i4.1212.

364 Ainur Rofiq Sofa et al., “Integrasi Pendidikan Agama Islam: Kecerdasan Spiritual Dan Emosional
Melalui Kitab Mahfudzot Untuk Menumbuhkan Akhlak,” Edukasi Islami: Jurnal Pendidikan Islam 13, no. 02
(2024): 251-66, https://doi.org/10.30868/ei.v13i02.5713.
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hadis tidak hanya dipahami sebagai pedoman ibadah semata, melainkan juga sebagai dasar
pembentukan etika dan karakter dalam kehidupan masyarakat modern. Kemajuan teknologi
memang telah mengubah pola komunikasi, akses informasi, dan sistem pendidikan, tetapi nilai-
nilai dasar seperti kejujuran, amanah, tanggung jawab, dan keadilan tetap menjadi prinsip utama
yang harus dijaga. Hal ini berkaitan erat dengan hadis tentang menuntut ilmu, karena proses
pendidikan pada era global tidak cukup hanya menekankan kemampuan akademik dan
penguasaan teknologi, melainkan juga perlu membangun kesadaran moral dan spiritual peserta
didik. Oleh sebab itu, integrasi ajaran hadis dalam pendidikan abad ke-21 menjadi langkah
penting untuk menciptakan generasi yang tidak hanya unggul secara intelektual, tetapi juga
memiliki karakter yang beretika, bijaksana, dan mampu memanfaatkan ilmu pengetahuan
secara bertanggung jawab di tengah perkembangan dunia digital.>®

Sementara itu, realitas pendidikan global abad ke-21 menuntut mahasiswa memiliki
keterampilan berpikir kritis, berinovasi, mampu bekerja sama, dan berkomunikasi lintas
budaya. Tantangan besar seperti derasnya arus digital, persaingan global, hingga perubahan
nilai dalam masyarakat membuat integrasi antara spiritualitas dan kebutuhan praktis pendidikan
semakin penting. Prinsip dari hadis tentang semangat menuntut ilmu, kesungguhan bekerja, dan
sikap amanah tersebut dijadikan fondasi, maka pendidikan tidak hanya melahirkan lulusan yang
cerdas secara akademis, tetapi juga memiliki karakter yang kuat, sikap toleran, serta orientasi
pada kebaikan umat manusia. Di sinilah terlihat bagaimana spiritualitas Islam mampu berdialog
dengan realitas global, sehingga pendidikan menjadi sarana yang utuh dalam membentuk

pribadi unggul, matang secara intelektual sekaligus dewasa dalam akhlak dan spiritualitas.*®

D. KESIMPULAN
Secara spesifik, hasil analisis menunjukkan bahwa hadis tentang kewajiban menuntut ilmu
tidak hanya relevan, tetapi juga selaras dengan tuntutan pendidikan abad ke-21 yang

menekankan penguasaan pengetahuan, keterampilan berpikir kritis, dan kemampuan

365 Muhamad Rulyawan Sihab and Hanief Monady, “Risywah Digital dalam Perspektif Hadis: Analisis
Tematik dan Relevansinya di Era Teknologi,” Al Atsar: Jurnal Ilmu Hadis 3, no. 2 (2025): 45-62,
ejournal.stdiis.ac.id/index.php/Al-Atsar.

366 Sulaiman Muhammad Amir et al., “Transformative Islamic Education Based on Hadith Values:
Leadership Character Building Strategy for Santri,” Al-Fikru: Jurnal Ilmiah 18, no. 2 (2024): 159-72,
https://doi.org/10.51672/alfikru.v18i2.497.
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adaptasi. Berdasarkan tersebut, ditemukan beberapa nilai utama, yaitu pentingnya
kesungguhan dalam belajar, tanggung jawab moral dalam menggunakan ilmu, serta
keseimbangan antara kecerdasan intelektual dan akhlak. Integrasi nilai-nilai ini dapat
diwujudkan secara konkret melalui pengembangan kurikulum berbasis integrasi ilmu
pengetahuan modern dengan pembinaan karakter, penerapan metode pembelajaran aktif dan
reflektif, serta internalisasi etika akademik dalam proses pendidikan. Dengan demikian,
pendidikan tidak hanya menghasilkan individu yang cakap secara akademik, tetapi juga

memiliki integritas dan kesadaran moral dalam menghadapi tantangan global.
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